ی سے جج ا مد 


امصتب ہایب 


باب العضر 0ہ مکة الک 


کتاب“”'اللباس 


( لانفضہا نفض !لاد ) ولا یعد(٢)‏ أُن یکونا صادقین ء فإن الرجل مع 
ما ذکر من صنیعه لم یکن محیث یِسَگن شہوتہا ویبرد فورتہا . 

(() فی الاوجز : عن القاری عن القاموس لبس !اثوب کسمع لبسا بالضم 
ولباساً پالکسرء وأما لیں کضرب لبساً بالفتم فعناہ خلطء ومنہ قولہ تعالی : 
و ولا تلبسوا ا حق بالباطل ء وانا ذ کرتہ للالتباس علی کثیر من الناس ١‏ اھ٠‏ 
وقال القسطلاف : اللباس کسر الام ء قال فی القاموس : اللہاس واللبوس والابس 
ہالکسر ء وال لب سکمقعد ومنبر ما پلبس ١‏ اھ . وف ال٭اوجز : التجمل ؛اللیاب 
مشروع ہل مندوب فانہ تبارک وتعای من ہذلك فی قولہ عز اسمہ : ہ یا بی آدم قد 
آنرلنا علیم ماس براری سوآنکم وریشاً ء قال صاحب ال جلالین : ہو ما یتجمل 
ىہ من ااثیاب إلی آخر ما بسطه : 


)٢(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ نی ا مع بین فواہما . وحاصلہ ان الرجل مع 
قوتەو نفضه کنفض‌ال٭ادیم لانسکنمہوۃ الرأۃ لوفور شہوتہاوزیادتہا ء قالالحافظ: _ 


۲ لامم الدراری 


۰ھ سس سس وگدھیفٹھشون رای نگھٹہ - د صصح حم امس ہماسا صظ 


فولہ : (فقت(ا) صدق). 


وقولہء للانفضہائفض اللادیم ء کنایة بلغةف الغایة من ذلكلانہا أوقعق االفس من 
التصرے لاناإذی نف الادیعتاج إ یق وۃسباعد وملازمة طویلة ء ظْرالداودی: . 
محتمل تشیہھا با حدمة انکسارہ وأنہ لا یتحرك وأن شدتہ لا تشتد + وعتمل 
ہا کنت بذلك عن نحافته أو وصفتہ بذاك بالبّة ول ١۱ھ‏ . ویمکن امخع 
یینہما عند ہذا ااعہد الضعٍف بأن قولا : لیس معہ [لاکالمدبة ء لا ینا قولہ : 
أنفضہا نفض ال٭ادیم ء لان قولہ ھذا پدل علیشدہ ا لمعالمة وطول اللازمة وجھدہ 
فی ذلك وھو لا بستلرم قوۃ الذ کر ولاہرد عليه أن لہ ابنین من الزوجة الاولی ء 
لان الرجل کثی رآ ما تشتد شہوتہ فی موضع دون موضع وھذا معلوم معروف . 

م قال الکرمانی قولہ : حتی مذوق من عسیلنك ء فان قلت : کیف یذوق 
والالۃکامدیةت قلت : قیل إنہا کا مد رة فی رفتہا وصغرھا بقرینة الابنین اللذان 
معه ) ولقولہ أنفضہا ولانکارہ يك علہہا وإئبات ا مشاءة بینه ویینہما١اھ.‏ 
وقال الحافظ : وذ کر الکرماف أنہ وقعفی بعض الروایات : لم تحلین ء مم أخذ 
فی توجہہ وعرف بہذا الجواب وجہ ا جع بین قوا : ما معہ إلا مثل الحدبةء 
دبین قولہ بل و حی تذوق عسیلتہ ء وحاصلہ أنە رد عاہہا دعواھا ٤‏ أماأولا 
فعلطریق صدق زوجھا نما زعم أنہ ینفضہا نغض الادیم ؛ وأما انیاً فللاستدلال 
عل صدقفه ولدیہ اللذین کانا مہہ ١٠ھ.‏ 

٤ی‏ ٔ۹ "010 
الظاھرلتصدیقه قول عمر رضی اللہ علە ء اللھم إلا آن یقال إن الحدیث معهہ ممران 
من صعحاق آخر فأبد بقولہ : ھا حدیث عمر رضو اللہ تعالی عنە ء ولعل الله معدث 
. بعد ذلك أمرا. 

تم لا یذھب عليك أن الإمام الخاری ترجم علىی حدیث الباب و باب لس 
ا حرر وافتراشه إخ ء ولفظ افتراشہ سقط من اانسخ ااصربة فقاات الشراح : 


( فقال یدہ مکذا 1 [شارۃ(!) لی بط الیدن للعذاق . 
(من قص۲۶)) کل من بی اللاجل ء وقولہ فه شعر من شعر إخ ء الظاھر 
انہ بیان لمنا آل إلیه أمم القدح حین جعلت ام سللة شمرہ پگ فیه ؛ إذ لا بخنی 
أنالشعرم یکنف القدح اللذی أتی بہ عثمان إل ١م‏ سلمة رضی اللہ عنہا و[ ماکان الشەر 
فی الجاجل ء ولا یعد أن یقال معناہ لیجعل فه شعر من شمر إخ ء عذف الفعل 
الاولی خذفہ للانہ سٍأق ف باب مستقل ء ولایہ۔ عند ھذا العہد الضعیٍف أن الإمام 
البخاری ذ کرہ فی ہذہ الترجة تنیہاً علی أن الافتراش فی حم اللبس عند اہجھور 
وکأنەھو مختار البخاری ؛ وٹرجم للافراش مستقلا إشارۃ إل الاختلاف :ا بدا 
لقول ا لمھورء ولذا ذکر فیہ حدیث اللہی عن الجلوس صریحاً ء قال ۔افظ : 
قولہ , وآن نجلس علیہ ء فبہ حجة قویة لممن قال مع الجلوس علی ا حریر ء وھو 
قول ا مھورخلافاً لان ا مشاجشون والکوفبینوہعض الشافعِة ]یل آخر ماذ کر : 
من البحش‌فی ذلك ؛ وذ کرالعینی مستدلات النفة فی ذلِك ؛ وف ال دایة : ولاہاُس 
وسدہ وااوم علیەعند أں حلیفة ؛ وفالا: یکرہ؛ وفی الجامعالصغیر ذ کر قول مد 
وحدہ ولم یذ کر قول أی بوسف وم العەومات * ولە ماروی أنە عليه الصلاۃ 
والسلام جلس علی مرف حریر وقد کان لی بساطا؟“عبد اللہ ن عباس رطی اللہ 
ءنہما مرفقة حریر ؛ اتی مختصراآ . ۱ 
)١(‏ قال الکرمانی : فولەھکذا أیباسطاً پدیہ کا ہو عادۃ منیرید العانقة ٤‏ اھ, 
یعی وقع بط الیدن من الجانبین للمعائقة ؛ وتقدم الحدیث ف البخاری فی ہ باب 
۱ ماذ کرفی اللامواقی ء ہن کتاب البیوع بلفظ و ماء ند حیعائقہ وقبلہ احدیثف٠_‏ 
() ما آفادہ الشیخ قدس‌سرہ وجیه وأوضح منہ ما فنتقربر ال مکی إذ قال : 
قولہ ہ وقبض إسرائیل اح × مشیر بذلك القبض إل ھیئة القدح بأنہ کان مُکذا 
7 یعی صغیراً ء وقولہ ر من قص؟ ٤‏ أی من أجلقصة متعلق بقولہ و آرسلی ء وفولە 


3 لامع الدراری 


وھذا إذا أعبِد الضمیر إل القدح ٠‏ وأما إذا أعبد إلی القصة کا فی نسخة فالامس 
فِہ صفة لقدحء وقولہ دشعرء بدل من قصة ء والمعی أرسلی بقدح للاجل قصة 
تیلہا أم سللة فی ذلك القدح وی شعرات عدہدۃ من شعر رسول اللہ یل ؛ 
وحتمل أن بکون قبض إسرائیل أصابعہ ٹالإشارۃ إل ھیتة الجلجل بن فضاء 
الجلجل کان بقدر الفضاء بین أصاہعی هکذا ء ویکون قولہ رفەء صفة للقصة 
ویر جعالضمیر الجرورفە فیهء لی الجاجل ویکون الەنی حینثذ من أُجل قصة کانت 
فی ذِك الجاجل النذی وصفت لك أولا ونسخة الفضة ہا ظاھرۃ ء تم اعم أن 
هیئة فبض الاصابع ان تطول أصابعك الثلائة وھی الاإٴہام وال۔ابة والوسطی 
5 وسع بنا تسا ہلا محرث کون العد بین رؤومہا وہین اأصوطاسواء؛ فهھذا 
القبض ما للٍإشارۃ إل یئة القدح أو للٍِإشارۃ إل هیئة الجلجل ء قوله د فاطلمتء 
لی آشرفت ء وانا شرف لان أم سلمةکانت لا تخرج تلك ااشعرات منالجاجل 
ہل تغ مس رأس ا اج ل فالقدح بعدما أخرجمنەخطامہ ٠۰‏ .وقداختلط کلامالشراح 
فیشرحھذا القام * قال الکرمانی : وقبیض(سرائیل ملاث أصابع ہ أیقالآرسلی 
[لہا ملاث مرات وعدھا بالاصابع ء وقولہ دمن فضة صفة لقدح ء فإن قلت :_ 
القدح من الفضةحرام علالرجال واانساء ء قلت : أی موہ ء وف بعضہاقصة بالقاف 
والمھملة اللشددۃ وعليك تو جہه ء وقولہ د الجلجل ء ہضم ا مین واحد ا جلاجل' 
فی شع من‌الفضة أوالصفر أواادحاس ء فان قلتلذہ ا ل انفكکاك فکیف کانت 
ہذہ القضیة ء قلت :کان عند ام سلمة شعرات من شعر النی لم مر فی شیء مڈل 
جاجلة ء وکان الناس ندم طہم یتبرکون بہا ویستشفون من ہرکتہا فتارۃ بجعلونہا 
فی فدح من الللاء فیشربون المساء اللذی ہی فیہ ء وتارۃ بحعلونہا فی اجانة من للاء 
فیجلسون فی الکاء الذی فیہ تلك ال ملجلة ال ہا الشعر ء وکان لاھل علیان اجانة 
کیرۃ لائقة با لوس فہا ٤‏ فکان ییعث ہا إلہا عند ا حاجة لہا١‏ اھ . تال 
الحافظ : قولہ ہ وقبض [سرائیل إلحء وف رواية اللکشمیٹی : فیه شعر عن شعر 


ال جزہ العاشر 


أظھر ولعلھا جعلتہ فی القصة خوفا عن التلف والضیاع لو أفرد وکان وحدہ . 
انی ب ؛ اختلف فی ضبط قصة : ہل ہویقاف معبمومة ئم صاد مھملةء أوبفاء 
مکسورۃ ثم ضاد معجمة ؟ أما قولہ د وقبض [[سرائیل ملاث أصابع ء فإن فیه 
[شارۂ إِلصغر:القدح ؛ وزعم الکرما ینہ عہارۃ عن‌عدد إرسال علٰمآنو ہو بعید ء 
' وأماقولہدفہاءفضمیں لمع القدحلانالقدح إذا کانفیه مائع یسمی کأساً ء والکاأس 
امؤنثء أو الضمیر للقصة ء وآماروایة الکشمہنی بالٹذ کبر فواضحة ء وقولہ د من 
ف4 ء إن کان بالفاء والملەجمة فھوبیان نی القدح ء و(ن کان بالقافف وا مھملة 
فھو من صفة الشعر علی ما فی ارکیب من قلق العبارۃ ء وذا قال الکرمانی : 
عليیك بتوجہه ء ویظہر ان د ھن ہ سەیة ء أیأرسلونی بقدح من ماء بسبب قصة 
ہا شعر ء وھذا کلە بناء علی أن ھذہ اللفظة محفو ظة بالقاف والصاد امھملة ء وقد 
ذ کرہ المیدی فی اجمع بین الصحیحین بلفظ دال علی أنہ بالفاء والمەجمة ء ولفظہ 
آرسلی لی لی ام سلمة بقدح من ماہ ففاءت بجاجل من فضة فیہ شعر ء ولم یذکر 
قول إسرائیل فکأنہ سقط علی رواۃ البخاریء قولہ : مامت مجلجل ء وبہ ینتظم 
الکلام ویعرف منە ان قولہ من فضة بالفاء والعجمة وأنہ صفة ا جاجل لا صفة 
القدح الذی آأحضرہ عثمان بن موہب ء قال ان دحیة : وقع لا کثں الرواۃ بالقاف 
والمھملة ء وااصحیح عند ا حققین بالفاء وللعجمة ١٦ھ‏ . وأورد العلامة العبنی علی 
کلام الحافظ [یرادات عدیدۃ ثم قال فی آخرہ : قولہ : ای الحافظ د من ء سییة 
غیر صحیح ء بل ہی بیانیة ء وبیان‌ذلك علی التحریر أن أم سلة کان عندھا شعرات 
من شعر النی کل حمر فی شیء مثل ا جاجل ء وکان الناس عند مرطہم یتبرکون 
بہا وبستشفون من برکتہا ویأخذون من شعرہ ویجعلونہ فی قدح من الماء 
فیشربون اماء الذی فە ااشعر فیحصل لم الشفاءء وکان أُھل عثیان أُخذوا منہ 
شیثاً وجعلوہ فی قدح من فضة فشربوا اللاء الذی فیہ غحصل پر الشفاء ے 
آرسلوا عثمان بذلك القدح إل أآم سلة فأخذتہ أم سللة ووضمتہ فی الجلجإ 
فاطلع عثمان فی ال جاجل فرای فه شعرات حمر٢۱ھ.‏ ورجح الاندی کود 
من سیتے إذ قال : قولہ ہ من قصة إخء أی أرسلوف لاجل قصا 


۹ لامم الدراری 


قولہ:(إلا ضك)). 
( من ضفر فلبحلق إح) الظاہر(٢)‏ أن الامر للاستحباب ء ومعی العبارة ان 
لی یگ لبد رأسہ وحلق فکان الادب لللبد الحلق ء وکذاك هو دب لمن تشبہ 
بالملٍد بالتضفیر مم حث علی اختیار الاعلی رك الادنی فقال : لا ہوا بالتلید 
بن تحضفروا بل حصلوا عین التلبید ء مم أورد ان مر تٗأبیداً لقول آیە : [ف رأیتہ 
لک ملبدا ء وقیل فی معنی العبارة إن مفاد کلام عمر النہی عن التلبید وما یشہہ 


مٗبمھسمسوھ ہمسمموہمومویمہممم مہم سلسلےسس ھس+ہیسوےسےوسوورد 


کان نی تلك القصة شمر من شعر انی ور أی للاجل أن تغسل تلك القصة 
فی ذلك القدح لی آخر ماقال ء وقال القسطلانی : قواہ قبض [سرائیل إحء إشارة 
ل صغر القدحکا فی الفتح : أو إلی عدد[رسال عثمان لی آم سللة ء قاله اللکرمانف 
واستبعدہ الحافظ ابن حجر ء ورجعہ المبنی ہن القدح إذاکان قدر ثلاث أصابع 
ایکون صغیراً جدآ فا یسع فیه من المساء نی پرسل یہ ورأن التصرف بالااصابع 
غالبا یکون بالعدد ٤‏ اھ . ْ 


(ج)م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ ولاف التقاریر اثلائة ولاآحد من 
الشراح ء ولعلہم م یتمرضوا لہ لظھورہ فان الظاہر من محکہ کل مرۃ سرورہ 
والتذاذہ بتصور انی ملک وہیئنہ ا یلة فی ھذہ ال الحراء . 


(۲) ما آفادہ الشیٍخ قدس سرہ آجود وأوضح ما ف التقاریر الآخر وما نی 
الشروحء وحاصل کلام الشٍخ أن الحدیث اذ کور کلہ :مل معرین : الاول 
ان عمر رضی الہ تعالى عنہ قال : من ضفر وف حکہ التلبید فابحلق :ند 
اللإاخلال ء نم رجم التلبید علی التضفیر بقولہ : لا قشہوا بالتلبید ؛ ای لا تضفروا 
مکان التبید ہل اختاروا عین التلبید ؛ وآہدہ ان عمر بقولہ نف رآیت انی یلگ 
علبداً أی لامضفراً ؛ وحاصل العنی ااشانی ان عمر رضی اللہ عنه بین اولا حم 
التضفیر وفی حکہ اتد ہن من فطھنا ابحلق عند الاحلال ء 1م 


اسسے تس 


وہو التضفیر ء غیر نہ م پذ کرھما جمیعاً للعلم بحال الاصل بن کر الشبه ء فإذا کان 
النشبہ بالتلبید منوعاکان‌عین التلبید ول بالمع ء والنہی مع ذلك تنزیہ وأدب وعلی 


اختیارا أی فی الإحرام بقولہ : لانشہوا بالتلبید بآن تضفروا فإذا منع بالتضفیر 
فالتلید أول بامشع ء لان أدناس الد وا مضفر تنکون أشد من غیرم|ء وعلی ھذا 
پکون قول ابن عمر رداً علی منع عمر رغطی اللہ عنہما ء وف تمریر اللاھوری : 
قولہ ہ من ضفر فلبحلق ء ای من لید فی اللإحرام فیحلق ولا یکنف عل القصر ء 
فھذا ا کم إما وجوباعند عمر رضی الہ عنه کیا ہو مذھب البعض من أن من لد < 
فیجب علیه ا حلق أو استجاباً ولانشہہوا بالتلبید ء أی لاتضفروا فی غیر اللاحرام 
فإنہ خلاف الاول وڑن م یکن مکروهاً ؛ وفولہ دلقد رایت معاہ تأید 
قول عمرء یعنی صدق عمر رضی اللہ تعال علہ : لا تضفروا فی غیر الإحرام 
فإق رأیته تہ مدآ ق اللإحرام لا غیر ؛ اھ . وفی تقریر اللکی قولہ ہ من ضف 
فلبحلق ء کان مر بقول : من لد أو ضفر رأسە لللإحرام بحب علیہ ا حلق بعد ٰ 
الإحرامومن ‏ م یفعطھمابل ترک رأسە کا کان بختار بین ا لق والقصر بعدالإحرامظذا _ 
قال من‌ضغذرأی للٍإحرامفلِحلق ای بعد الإحرام آویؤکد علیہالحلق منغیروجوب 
لان أدناس‌اللدوالمضفر نکونشد منغیرہہ ولانش ہوا یعی ولاتضفروارؤوسم 
بغیر اللإحرام‌تشییہاً لکم بالتلبید الذی کان ابی بلک یفعلہ فی الإحرام ء مم استدل 
ان عمر علی تلبید الئی عليه الصلاۃ والسلام الإحرام بقولہ : لقد رأیت رسول 
اللہ یك مدآ أی فی الإحرام ء والحاصل آنە لا تلبدوا ولا تضفروا غارج 
الإحرام فإنہما مکروھان ؛ اأی غیر الاولی خارج الإحرام لغیر المرأۃ١اھ.‏ 
قال الحافظ : أما قول عمر غملہ ابن بطال على أن المراد ان من راد الاحرام: 
فضفر شمرہ لونعہ من الشعث لم مجز لہ أن یقصر لانہ فعل ما یشبە التلید الذی 
وجب الشارع فیہ الحلق ء وکان عمر یری آن من لہد رأسہ فی اللإحرام تمین عله 
ا حلق والذنسك ولا بج روہ التقصیر ‏ فشبہ من ضفر رأسه من لدہ فلذلك أمر من 
ضفر ان بحلق ؛ وعتمل آن کون عمر أراد الامر بالحلق عند الإخرام ختی 


مَ٘یسمس ہے 


ھذا فکلا مابتہ موق الرد علیہ حٍث آفبت سفیة التلید فیکون الضفیر ندبا أ ضا 
ہہ ٭لامیا عنه وما ذکرناہ فی معنی(٭)العبارۃ أوی . 


بحسعیہ. سسد .سےسسیہ عہ ‏ تح سے مدسمت لہ بل 


حتاج إلی الت لتلبید ولا ]لی الضفراأی من أراد أن یعضفر أُو یلد فلیحلق فہو أولی 
ہے لد مم ذا آراد بعد ذلك التقصیر م یصل لی الاخذ من سائثر 
التواحی کا ہی النة ء وأما قولەتشھوا ء فچکی ابن بطالأنە بفتم آولہء والاصل 
لا نقشبہوا حذفت إحدی التائین ء قال : اومجحوز ض‌ أُولە وکسر ال موحدۃ ء والاول 
أظہر ء وأما قول ابنعمر فظاہرہ نہ فہمعن آبیہ أنہ کان بری أن ترك التلبیدأولی ء 
فآخبر ہو آنہ رأی انی صلی افقہ تعالی عليه وسلم یفعلہ ١اھ.‏ وقال المنی تعاً 
اللکرمانی وتبمہما القسطلا : قولہ ہ من ضفر ء نسجالشعر عریضا ء و کان مذھب 
عمر رضی اللہ تعا یل عنه أن من لد رأسه فی اللإحرام تمین عليه الحلق فی الك 
ولا جزوہ التقصیر ء فشبه من ضفر رأسه بن لبدہ فلذلك ام من ضفر أن علق ء 
قولہ ولاتشبہوا أی لأتضفروا کاللبدین ء فان مکروہ فی غیر الإحرام مندوب 
فا قولہ ہ وکان ابن عمر ء ظاہرہآنہ فہممن آیه أنہ کان یری ان رك التلمد 
ال فأخبر ہو أنہ رأی النی صلی اقەعليه وسلم یفعلہ ١٠٤ھ‏ . فحاصل کلام الشراح 
اأُن عمر بین أولا حک الالبید والتضفیر فی الإحرام ہأن محلق ء نم ذکر عر أنہما 
مکروھان ای فیغیر الإحرام عند الشراح ء ؛ لکن ابن عمر فہم من کلام آییہ المئم 
مطلقاً فرد عللہ بقولہ : رأیتہ صل اللہ علیہ وسل ملہد وظاہر کلام التیسیر أن قول 
ان عمر لیس رداً علی یه ہل هو تاد منهء إذ قال بعد ےی سشوں 
أی مکروہ فی غیر الإحرام مندوب فیه ء وکان ان عمر بقول : لقدرأیت رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم ملہدا ء یعنی در[إحرام ٤‏ اھ . یعنی أید قول أييه بأنی أ بضاً 
رآیتہ صلی الہ عليه وسلم ملبداً فی اللإحرام لا غورہء قد ذکر احاظ بقول : 
وعتل[إخخء یھ وو تم : من ضفر فاِحلق ء أن‌من 
آراد التلبیدأ والتضفیر نی اللإحرام فالاوللہ أن علق شمںەأولا قبل الاحراماثلاحتاج 
إلہما ' انی أُن‌ماأفادہ الشہخ قدس سر من !ا لمعنی الاول وی وأ جودمنالکل ؛ 


(ھ) ای النی لأول ۱١‏ ز۔ 


(أما'لقصة والقفا)لظاھر(١)‏ ان مذھذكأولاء وما ذ کرہ أولا موافقارأی 
ا جپور؛ وحاصل مذھهه هناأه اڈ باسن ت رك الد شعر علی القفا والصدغین ء وأما 


وھذا کل مایتعلق محدیث الاب ء أما اختلاف الا ممة فی ال حلق والتقصیں لللللد فقد 
تقدم مفصلا فی ہ باب من لبد رأسه عند الاحرام وحلق ء من کتاب الحج . 
)١(‏ وف تقریر اللکی قال قدس سرہ : القزع فی اللغة حلق بعض الراُس 
وترك بعضہا فہو مکروہە وت کیف ماکان لاطلاق اانہی عنه ء وما قال عرداللہ 
فذلكاجتہادہ :کانیہود زمانہ إذا حلق أحدھ رأس صییهترک ناصیقوشقی رأسہ 
فظن عداللہ أنالمنہی عنه هذاما فیه منالقشبه بالیہود ء وأما القصةوالقغافلا بس ہما 
لان اللہودلاپٗرکونہما فلیس فہما القشبه بالہودا!ذی ہوالع لةللنہیلازت رکہما أوترك ْ 
اأحدھماوقد عرفت ان القرع ھوحلق البعض وتر كالبعض معالقاً فترك القصة والقفا 
أو أحدھا داخل تحتالہی ہ فا حاصل أنال۔نة حلق‌الکلأو تر الک ل‌وما سواہما 
کلە منھی علہ ١ھ‏ . قال الکرمانی القزع ہفتم القاف ایر کر ار ان آخان 
بعض الشعر وترك البعض > لکن الراوی فسرہ بآن علق راس اصی ویترك فی 
رہ ھا یو یا ویو ریت وا حکہة فی کراہته أنہ تشو بەا حلق 
او أنه زی أھل الشطارۃ (٭) او زی الہود ؛ اھ . وقال الحافظ : القزع جمع قزء: 
وی القطعة من السحاب ومی شعر الراأس إٰذا حلق بعضه وترك بعضه قزعاً 
تما بالمحابالمتفرق وقّولہ: قالعبیداللہء قلت: و ماالقزع ظاھر وآنالمیٹول فو 
عمر بن نافع لکن بین مسلم أن عبید اللہ إنھا سأل نافعاً للانہ أخرجہ۔ من طریق 
بی القطان عن عبید اللہ بن عمر أخبرنی عمر بن نافع عنآیہ فذ کر الحدیثء 
قال فلت لافع وماالقرع فذ کر ال راب وأشار لنا عید الہ قال : إذا حلق الصی 
و7 لھچا شَمَرَة رما اذا غارۃ3ا عبیداللہ إل ناصیتہ ء وجانی رأسہامحیب بقو اہ 
قال : [ذا حلق ہو نافع ہ وقولہ فا جمارىة وااغلام کن السائل فہم التخصیص بالصی 


(ھ) وف الفتح والقسطلای بد ؛ زی الثبطان ٢٢‏ ز 


. ۱ لام اافرا ری 


إذا ۳رك فوع زا أو أُحد جانی الرأس کان ھ0ه+0 بعد(ا) حل 
کلامہ الاول علی ما ذ کرہ انا . 


الصغیر فسأل عن ا ماریة انی وعن الغلام والمراد بە غالبا المراھق ء قال الووی : 
الاصٍح أن الزع مافسرہ بہ نافع وہو حلق بعض رأس الصی مطلقاًء ومنہم من 
قال ہو حلق مواضع متفرقة منہ والصحیح الاول لان تفسیر الراوی ء وھو غیر 
خالف لاظاھر فوجب العمل بەء وأجمعوا علی کراہیتہ إذا کان ٹی مراضع 
متفرقة إلا للداواۃ أو نحوہا وھ کراہة تنزیہ ء ولافرق بین الرجل والمرأةء 
وکراہیہ مالك فی ا جاریة والغلامء وقیل فی روابة : لاباأس بە فی القصة والقفا 
للغلام وا ٰاریة قال : وەذھبنا کراهتہ مطلقاً١١ھ‏ . وف الذل قال الدووی:مذھنا 
کراہتہ مطلقا الرجل وا لمرأة لاطلاق الحدیث : قال : وھی کراھة اتغزیہ وکذلك 
کرہہ مالك وا لحنفة ١٢ھ‏ 

(ا) والظاھر أنہما تفسیران ء ولذا کنب فی ہین سطور البخاری ا مندیة عن 
ایر ال جاریھذا تف۔یر آخرللقرع ؛ انتہی . وما آفادہ الشیخقدس سرہ منرجاع 
اللاول [لی ا'ثای أنہ لا اختلاف بینہما یؤیدہ ماقالہ العینی ء قولہ دوعاودتہء ای عمر 
ان نافع فقال ہ أما القصة ء أی أما حلق القصة وشعر القفا الغلام خاصة فلا بأُس 
ہہما ولکن القزع غیر ذلك وبانہ بقولہ : ان یرک بناصیة شعر مل آخر ١‏ اھ. 

تمفی تقریرالکی : قال 5ت : حلق الوجہ سری اللحیۃجائز ؛ غیر أول 
اما حلق الرقیة بل سائر البدن جاثز ہل أول لان الئی عل_+ ااصلاۃ والسلام کان 
سحلق جمیم یداہ من نے خطالصدر وکذا الصحاىة محلقو نہ ء انتہی . 
وقال الزرفانی علی المواھب : أما العانة فنی ۰ یٹ آنس آن ای پل کان لا نور 
وکان (ذاکئر شعرہ حلقہ ولکن سندہ ضعیف ء کا جزم بہ غیر واحد: وروی 
ان ماجةوالہقی ورجالہ مات و لکنأعل بالإرسال ء وأنکر أحمد حتہ منحدیثٹ 
أم سلیةة رعضی اللہ عنہا ( أن النی صلی اللہ تعالل علیه وس کان إذا طلى بدا بعانتہ 
فطلاہا بالفورۃوسائر جسدہ ) من کل ما فیہ شمر محتاج لزالتہ فشملر الذراعین؛ 


>> سسمسکہےہسمسھ مھ سی ما سض جوااحضلت: کت شع 


ولا ینافیہ قول ھند أشعر الذراعین لان معذاہ أن شعرھما یک ویطول فیزبلہ 
بالنورۃأھلہ أی نساؤہ بالرفعفاعل ١۱ھ‏ . ات : وحدیث أمسلدة أآخرجہ ابن‌ماجة 
فی سنہ بلفظ آن انی مہ کان إذا أطلىی ۳ بەررتہ فطلاھا بالدورۃ وسائر جسدہ 
الہ ء وکتب والدی الرحوم فی بین سطور کنا ںہ نحت قولہ فطلاھا بالنورۃ أی 
بنسہ ء وأعرببالرفع علی قولہ أہلہ ءویؤیدہ مافی ا حاوی لس و طی بعد ذ کرحدیثف 
ابن ماجة المذ کور ما فی ابن ماجة عن‌أم سدة ان رسول اللہ بک أُطل وولعاته 
بیدہ قالوقد رواہ عبد الرزاق مرسلاوھذا أیضأً إسنادہ جید وقال سعید بن منصور 
ٹی سته بسندہ عن راھم کان رسول ات َكه (ذا 5 وی عانته بیدہ أخرجہ 
ان أُں شیة فی الصنف ؛ قال ان کثیر ہو مرسل یتقوی بالموصول !زی أخرجہ 
ابن ماجققال أہو داود فی المراسیل بسندہ عن أئی معشر زیاد بن کلیب و أن رجلا 
ور رسول اللہ پک فلا بالعانةکف الرجل ونور رسولااللہ مه نفسە4ء أخرجه 
الببہقی فی السن الکبری ء انتھی مختصرا . مم قال الزرقانی : ورویالحرائطیعن 
ا م سللة أن السی بَڑِك کان ینورہ الرجل فإٰذا بلغ صراقہ تو لی ہو ذلكء قال ابن القم 
تردق ارہ 7 ھذا أمثلھا ء وقال السبوطی هو مثبت وأجود [إسناداً من 
حدیث الدی۔فقدم علٍےه واستمالما مہاح لا مکروہ [لا نہ یتوقف فی کونہ سنة 
لاحتیاجہ إل 'ہوت الام بەکحلق العانة ونتف الإبط وفعلہ وإن دل علی السزة 
فقد یقال ہذا من اللامور العادیة التی لا پدل فعلہ ظھا علی سنةء وقد یقال [إ نما فعلہ 
پیانا للجواز ککل مباح ء وقد یقال [إنہا سنة وم_حلہ کاہ ما لم یقصد اتباع انی پپلیکجہ 
فی فعلہ وإلا فھو مأجور آت بالسنة ء انتہی . قلت: وقد ورد فی الشمائل فی حدیٹف 
عل فی صفتہ یك أجرد قال القاری أی غیر أشعر وہو من عم الشمر جیع بدلہ 
فالااجرد من لم یعمہ الشعر فیصدق من فی بعض بدنہ شعر کالمسر بة والساعدین 
والساقین * وقد کان لہ یڑا فی ذلك شر ذرصفہ ری 46 باعتبار أکئر مراضمه 
ما بحعل الا کثر فی حکم الکل أوتخلیب ما لا شعر لہ علی مالہ شعر ء انٹہی . وی 


۲ لامع ای 


الشھائل أ یضاً فی حدیث ہند بنأں ہالمۃ فی صفتہ ڑگ موصول : ہ مابیناللٰة والسرةۃ 
بشعر بجری کالحط عاری الئد بین والطن ما سوی ذلك اشعر الذراعین والنکبین 
وأعا ی الصدر ء ا حدیث ؛ قال القاری : المعنی لم یکن علی دییہ وبطنہ شعر غير 
صمر ة٣‏ ویؤیدہ ما فی حدیث ابن سعد لہ دشعر منلبتہ لی سرتہ مجری کالقضیب ء 
لیس فی بطنہ ولا صدرہ شعر غیرہ ء وقولہ : ٭أشعر الذراعین والشکبین وأعالى 
الصدر ء أی أن شعر ھذہ الثلائة غزیر کئیر ء والاشعر ضد اللاجردء وهو أفعل 
صفة لا أنعل تفضیل وف القاموس : واللاشعر کثیر الشعر وطویلہ ء وف ا کثر 
الشروح أی کثیرہ ء وقیل أیطو یلہ والمقام محتملھما واللہ أعلم ۰اھ. وقالالقاری 
فی شرح الشفاء فیحدیث ھند ن أئی ھالۃ تحت قولہ : ٭ أشعر الذراعین ء وما ورد 
عن علی علی ما فی حسان الصایح من آنہ کک کان أجرد ٤‏ واللااجرد ہو الذی 
لا شعر علهہ فحمول علی آنہ رید باللاجرد ضد الاشعر ؛ والعنی آنە م یکن علی 
جمیع بدانەشعر لااللاجرد الطلق ء انتہی . وقالالقاری فی المرقاۃ فی حدیث علی : 
قولہ جرد ء أی الذی لیس علی بدنہ شعر ولم یکن رم کذلك و[ نا آراد بە ان 
الشعر کان فی اما کن من بدنہ کا مسر ىة والساعدین والساقین فان ضد اللاجرد هو 
الاشعر الذی یکون علی جمیع بدنہ شعرء وقد بین بقولہ ہ ذو مسربة ء آنہ لم یکن 
جرد علی الإطلاق ء ومن أصحاب التجارب من ا سد وغیرہم من لا محمد الرجل 
ذاکان فی سائر اللاعضاء أجرد ولا سما ااصدرء انتہی . وما فی تقریر للکی وکذا, 
ااصحامۃ محلقولہ ؛ یژیدہ ما فی الحاوی من ذ کر الاثار من الصحابة فن بعد ء 
وذ کر فه بروایة مسدد فی مسندہ والطبرانی فی الکبیر بسند رجالہ رجال الصحرح 
عن ابن عمر أنە کان پدخل امام فینورہ صاحب امام فإذا ہلغ حقوہ قال لصاحب 
الام اخرج ء وبروأیة البیہقی عننافع ققال :کان عبد الہ بن عمر بطلی فأمرئی ا طلله 
حتی بلنم سفلتہ ولیہا ہو ء وفی روایة آخری عن نافع ان ابن عمر کان لاہدخلالححام 
وکان یقتور فی الیت وبلبس [زارً ویأمرف أطلی ما ظہر منه م بأمری أن 


ا جزہ المائشی --- ٠‏ ۴۳ 


أآؤخر عنہ فیلی فرجہ ء مم قال السبٍوطی ذ کر الحدیت الواردأنہ یلگ لم یتور ء 
وآخرج فیہ عن الحسن البصری : کان رسول اللہ ملک وأہو ہکر وعمر لا یطلون ء 
وعن نس کان النی یه لا یتور فإذا کثر شمرہ حلق ء م ذکر وجوہ ترجیح 
روایات التنور علی الحلق وبسط الکلام علی ذلك (لی ان قال : روی البخاری فی 
تاریخ وابن عدی فی الکامل والطبرانی فیالکبیر والاوسط عن أن مومی‌الاشعری 
رضی اللہ تعالی عنه قال : قال رسول اللہ یك ول من ‌صنعت لہ الدورۃ ودخلالمام 
سلمان ن داویے وآخرج ان أں حاحمعن عباسفئی قصة بلقیس ند قبل ا ادخل 
ااصرح فلا رأتہ جستنه لجة وکشفت عن ساقیہا ء فاٰذا ی شعراء فقال سلمان 


ما یذھبء قالوا یذھبه اللوسی ہ قالن أئر للوسی قبیح فعلت الشیاطین النورۃ فھو , 


۰ 


ول من جعلت لہ الاورة ء اتہی مخاصرآ ٠‏ قال ان عاہدین : نتف الفنسکین ٭ 


بدعة وہما جانا ااعنفقة وہی شعر الشقة السفلی ء کذا فی الفرائب ء ولا ینتف أنفہ 
لان ذلك پورث الا کل ء وفی حلق شعر الصدر والظھر لرك الدب کذا فی 
القثیة ء انتہی . وقال السیوطی فی ا حاوی فی أول البحث فیجواب من سأل عن 
اکور ئل غعر ان او رۃ عن الشارع أم لا ؟ فقال : وردتالاحادیث والاآار 
مرفوےة ومقطوع وموصولة ومرسلئ عن النی ٌَإِكم والصحابة والتاہمین باستعمال 
النورۃ فھی مماحة غیر مکروھہة وھل یطلق علیہا سنة محل توقف ء لان السنة تحتاج 
إل مہوت الام بہا کحلق العانة ونتعفالإٴبط وقص الشارب وقل الاظفار ء وفعل 
ای بلک و(ن کان دلیلا علی السنة فقد یقال ھنا إن ھہذا من الامور المادیة ال 
لا بدلفعلہ ما علی السفیةء وقد یقال إنہ نما فعل ذلكلہیان ا جواز کسائر الباحات 
الیفعلھا وم توصفہأنہا سنةء وقد یقال [نہا سنة ما فيه من‌الاقتداء َوقد یقال فہا 

بالاستحباب بناء علیٴ أن المستحب أخف مر یَة منالسنة.ء ومحل ھذا کلہ ما لم بقصد 
التتور اتباع النی یك فی فعلہ آما إذا قصد ذلك فلا رہب ف أنہ مأجور وآت 


ہے اھ 


٤١‏ لامم الدراری 
( باب الامتشاط ) 


[ما(١)‏ الروایة الموردۃ فی مقابة ٤‏ فان الدری کالشط غر أن اسنان 
الشط وافرۃ متقاربة . 


.( باب الوصل ف الابعر) 


() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ مبنی علی أن اللدری غیر ا لشط کا ھوالعروف؛ 
ویؤیدہ ما فی الفت من حدیث عائشة قالت : اب شس لم یکن النی ذرۓ یدعھن فی 
سفر ولا حضر: ا مرآة واللکحلةوالشطوالمدری والسواك؛ قال : وف[سنادہ اب أمیة 
وہو ضیف تم ذ کر لہ متابعات ء وقد اختلفوا فی تف۔یر للدری عل أقوال مہا 
الشط فلا حاجة إلی التوجیه ء قال'لقسطلافی تو لہ : بالمدری ء بکسر ا مم وفتح الراء 
َینہما دال مھملة ساکنة مقصورعود تدخلہ امرأۃ فی رأ۔ہا لتضم بعض شمرھا اپ ی_ 
بعض ؛ او ھرالشط: أُو لہ أسنان سیرۃ او عو ٰ و حدیدۃ کا لال نما 
راس محدد و خشبة علی شکل سن من أسنان الشط ما سُاعد عك ہا الکیر 
2ك ْ 

() م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ ء وزدتہ التنيہ علی أن حکم الوصل 
واختلاٍف الّتمة فیە تقدم مبسوطا فی کتاب النکاح فی در باب لاتطیع الرأۃ زوجھا 
فی معصیة ء فارجع إليه لو شنّت . 

وا یفٍغی أن یتدبر أن الإمام البخاریلم پترجم للواصلة کا برجم للواغة 
وال۔توشمة ء وأ یضا أدخل البابالاجنی ہ بابالۃ:مصات ء بین الو صل والموصولة: 
ولم یتعرض لزلك احد منالشراح ؛ والارجیہ مساغ ء مم لابذھب عليك آنە وقع 
فی النسخ اندیة فی باب اللوصولة فی حدیث ہوسف عن الفضل بن دکین لفظ :_ 
و لعن ال الواشمدء الحدیث ۰ .: آخرو ر یعنی لعن انی مگ ققال الحافظلم یتجە یل 
ہذا التفسیر إلا إن کان المراد لمن اللہ علی اسان نیه ء آو لمن النی َكج للمن اللہ ء 


الجزہ لمات 7 
( ہی9 من کرہ القمود إخ) 


. وقد سقط الکلام ا2آخیر من بعض الروایات ء وسقط من بمضہا لفظ ,لعن اللہ ء 
من أواكء أھ. ۱ 
وقال شیٍخ مشابخنا الشاہ ول اللہ الدھلوی فی تراجمہ بعد نقل کلام الحافظ 
ختصرآ : فلت : تو جیەھذا التفسیر والقہ أعلمآن تقو ہلگ : لمن اللہ الواشة إخء 
محتمل معنہین أحدھا ان یکون خبرا عن الہ تعالی نہ لمن کذا وکذاء وثانہما 
آنہ دعاہ منہ لک علی من فعل ذلك ء فالتفہیر نفس الممی الاخیر ء قلت : وسیاق 
النسخ اللصریة سوی نسخة الحافظ ہ قال النی مگ الواشة والؤنشمة والواصلة 
والمستوصلة “ یعنی لعن النی کک وھذا الساق واضح ؛ ومعاہ ظاھر ء ان 
الراوی لم یتذ کر لفظ النی يك فذ کرہ بلفظ یعنی . 
(0)لم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتة التنيہ علی أن ظاھر ھذا الباب 
یناف الباب الذی قبلہ کیا هو ظاہر ء قال الحافظ : باب: من کرہ القعود علی الصور 
أی ولو کان مھا توطاً ء وظاہر حدئی غائشة ھذا والذی قبلہ التعارض لان الذی 
قبلہ بدل علی آنہ یك استعمل الستر النی فیہ الصورۃ بعد آن قطع وعملت منہ 
الوسادة ء وھذا یدل على نہ م ی۔تعملہ أصلا ء وقد شار الصنف لِل اع بینہما 
بأنہ لا یلزم من جواز اتخاذ ما بوطاأ من الصور جواز القعود علی الصورۃ فیجوز 
ان یکون استعمل من الوسادة مالا صورۃ فیہ ؛ وبجوز أن کون رأی التفرقة 
بین القعود والانکاء: وہو بعیدء وعتمل أبضآ 3 جمع بین الحدیثین بأنہا ما 
نطمت السر وقع القطع فی وسط الصورۃ مثلالفخرجت'عن یلہا فلھذا صار یر تفق 
ہہاء ویید ھذا ا جع الحدیث الڈی ف الاب قبلہ فی نقض الصور وما سأ فی ۔ 
حدیث آئی ھریرۃ ال خرج فی السنن ؛ وسأ٘ذ کرہ ف الاب الذی بعدہء وسلك 
الداودی فی اجع مسلکا آخر فادعی ‌آن حدیث الہاب ناسخ یع اللاحادیث الدااۃ 
علی الرخسة ؛ واحج بأنہ خر ٤‏ وا حبر لا پدخلہ النسخ فیکون هو الٹاسخ ء_ 


سے سم لے 


٦‏ لامع الدراری 


سس سسسسس۔مے۔جم +٭سمسجٌھمفعجہ 
جژثژثژفسفؤ۹پک۷۹س.س۱ٛ۱ےعے.صصلىٹس تہ تس مس سسیشبٹےت س سس صس ےس سس سم سس ص سیت سا 


۰ الحافظ : والذسخ لا یثبت بالاحتیال ٤‏ وقد أمکن اجمع فلا یاتفت لدعوی 
ہ وأما ما احتج پہ فردہ ان التین ان ا لحبر إذا قارنہ الام جاز دخول 
٭ ٤ھ.‏ قلت : وتقدم الکلام علی ا۔۔ألة مبسوطاً فی کتاب ہدہ ءا حلق ‏ 
د باب إذا قال أحد کم آمین خء و تدم فیہ عن تقریر للکی أن المراد فی حدیث 
عاث٘شة الذی ذ کرہالبخاری فی ہ باب من کرہ إٍلح ء الوسادة الکبیرة ؛ والمراد 
فی حسدیث عائلشة فی ہ باب ما وطی لإلح ‏ من الفرقة الذرقة. الصغیرۃ اتی 
توطاً وہذہ النائیل جاثزۃ فلا تعارض بین بابین ٤‏ وفیہ عن موطاً محمد ماکان فیہ 
من تصاویر من بساط یبسط أو فراش یفترش أو وسادۃ فلا ہس بذلك وا 
یکرہ من ذلك فی الستروما ینصب نصبآ ء وہوقول أں حنیفة والعامة من فقہائنا١۱ھ‏ 
مختصرآ . وہو أوجه عندی من أقوال الشراح ء وقالالسندی قولہ ہ[نہا اشترت 
نمرقة إلحء لا خنی مابین ہذا الحدیث والحدیث التقدم أعنی حدیث القرام من 
التدافع سیما وقد جاء أنہ کان یتفم بالوسادتین ء وقد أجیب بأن الواقعة متحدة 
ولاسخفی أنہ ییقوی التعارض ویو جب أنحدیالروا یتبن‌باطلة ولا ہدفعااتمارض 
أصلا ضرورۃ أن تعارض الروایتین مع اتحاد الواقعة یعین‌أن أحدھا خطا البتة ء 
. فالوجہ فی ا مع ما یشیر إلیہ کلام ا حقق وھو أن محمل حدیث القرام علی أنہا 
حقتہ محیث ما بقیت‌الصور سال فی الوسادتین ء وھھنا الصو رف الفذرقة کانت سالة ء 
وأما حدیث رأمیطی عنیء الحدیث ء وسیجیء فالظاہر أنہا فیغیر صورذی الروح؛ 
وأما حدیثللا رقای وب دفذہ الاحادیث لا نوافقہ إلا ران یقالبانالکرامقلِ 
البعض أششد من البعض والاستلناء حول علی ا لحروج من أشد اک راهةإل‌کراھ 
اف منہ لاعلی الاباحة وإلا فلا بد ان یکون أحد الحدیثین ناسخاملآخرء غارة 
الام إذا جہلنا بالتار یخ فالو جھ الاخذ باللاحوط والقول بکراھة الکل ء مہذا 
ما یژدی إلیه النظر فی الاحادیث ء وأما الفقہاء فہم مختلفون فی السألة ء والتہتعالل 

ے اع اھ 


الجزء الماشر ك۷ 


( باب من'“م بدخل بیتاً إلخ) 
( باب صلة"' الرأۃ مھا إلحخ) 


(١)م‏ بتعرض لہ ااشیخ قدس سرہ ء وزدتہ لعموم البلوی فی ھذا الزمان ‏ 
والمسألة خلاففة بسطت ف الاوجز ء وفە قال الموفق أما دخول منزل فِه صورۃ 
فلیس محرم وا ایح ترك الدعوۃ لاجلہ عو ىة للداعی بإسقاط حرمتہ لامجادہ 
الللنکر فی دارہ ولامجب علیمن رآہ فی منزل الداعی ا حروج فی ظاھر کلام أُحد 
وھذا مذھب مالك فإنہ کان پکرھھا تنڑھا ولا رآھا محرمة ء وقال أکثر اأصحاب 
الشافعی إذاکانت الصور علی الستور أو مالیس وطوعة م بجز لہ الدخول لان 
اللاکہ لاندخلہم وللانہ لوم یکن بحرعا ما جازترك الدعوۃ الواجِة من أجلەء 
ولنا ما روی ہن النی مك دخل الکمعبة فرأی فہا صورة إبراەم وإماعیل 
بستقسمان ء الحدیث ء روا1 و داود إل آخرما بسط ء وقال الزیلعی علیالکنز: 
ومن دعی إل یل ولمة وکان ھناك لعب وغاء قبل أن محضرھا فلا حضرما نہ 
لا ہلزمه [جامىة الدعوۃ إذا کان ہناك مضکر ء وقال علی رضی اللہ عنہ : صنعت 
طعاماً فدعث رسول اللہ پک فجاء ورأی ف البیت تصاویر فرجع؛ اھ 

(٢)م‏ یتعرض الشیخ قدس سرہ لذك لانہ قد اجمل الکلام علی ذلك نی 
کتاب ا بة فی ء ہاب ہهة الرأة لغیر زوجھا ء وبسط فی ہامشہ ثیء من المکلام 
عل اختلاف الامُة وزدتہ تفیاً علی غرض الإمام البخاری بالترجمة ء وم یتعرض 
لذلك اأحد من الشراح والاوجہە عندی أن الإمام البخاری أشار بذلك مل یلجواز 
ذلك کا ھو مذھب ابھور خلافا ما پتوہم مما ذ کرہ اللإمام ہو داود فی ہ باب 
عطیۃالمرأۃ بغیر (ذن زوجھا ء عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ أن رسولالہ 
پلک قال : ہلا بحوز لاضرأۃ أمر ف ماٹھا إذا ملك زوجھا عصمتہا ء قال الشیخ 
نی الہذل : قال اطتطاق : عند أ کثر العلماء ہذا علی معنی حسن العشرۃ واستطابة 


۸ لامع الدراری 


( باب من ترك*“صیة 7 اخ( 


نفس الزوج بذلك ؛ لا آن مالك بن آنس قال : یرد ما فعلت من ذلك حی يأذن 
الروج ء قال الشیخ : وقد محتمل أن یکون ذلك فی غبر الرشیدۃ وقد ثبت عنه 
ڑل آنہ قال النساء : مہ تصدن ء ٣ُعلت‏ المرأۃ تلق القرط وال حاتم وبلال بتلقاھا 
ہکسائہ ٤‏ وھذہ عطیة بغیر إذن الزوج ١‏ اھ ٠‏ وتقدم فی ہامش اللامع ف الاب 
الذکور ء قال الحافظ : وہہذا قال ا جھور ء وخالف طاوس فنع مطلقاً ء وعن 
مالك لا جوز لا أنتمطی بغیر[ذن زوجھاولو کانت رشیدۃ إلا من الثك ء وعن 
االیث لامج زمطلقاً إلا فی الٹیءلتافہ ء وأدلة ا جھورمن الکناب والسنة کثیرۃ لی 
مافیہ ء وفی ااوفق : وظاہر کلام ا حزق أن لبرأۃ الرشیدۃ لتصرف ف ماما کلہ 
بالتبرعوالمعاوضة ء وہذہ [حدیالروایتین‌عناحمد وہو مذہب أحنیفةوالشافعی ء 
وعن أحد روایة آخری : لیس لا أن تتصرف ف اما ہزیادۃعلی اللكث بغیر 
عوض للا بإذن زوجھا ء وبہ قال مالك ہ إلی آخر ما بسط فی دلائل الفریقین . 

(١)م‏ یتعرض لہ إلشیخ قدس سرہ لوضوحہ وإنما زدتہ لان الشراح قاطة 
أوردوا علی ترجمة الإمام البخاری ہأن التقبیل لیس بثابت ء تال الحافظ : قال 
ان التین : لیں فی ا حبر ا مذ کور فی الاب التقبیل ذ کر ء ففحتمل أن یکونما 
لم ینہہا عن مس جسدہ صار کالتقبیل ء وإل ذِلك أشار ابن بطال ء والذی بظھر 
لی أن ذ کر ا مرح بعد التقییل من العام بعد ا خاص وأن ا ممازحة بالقول والفمل 
مع الصغیرة [نمایقصد بہ التأنیس والتقبیل من جملة ذِلك ١١ھ‏ . وأورد العلامة المینی 
علی قول الحافظ : من العام بعد الخاصء.ہأنہ لیس کذلک لان کل واحدۃ من التقبیل 
والمزاح معنی خاص ولیس بینہما موم وخصوص : نم ذکر قول ابن التین : [نہ 
حتمل أن یکون أخذہ منالقیاس فانہ لمسا لم ینہہا عن مس جسدہ صار کالتقبیل ء 
وفِه مل ٤‏ وقال القسطلای : قال السفانسی : لیس فی حدیث الاب التقیل 
ذکر ء فحتمل أن یکون لا لم ینہہا عن مس جسدہ صار.کالتیل کذا 
قال فلپتأمل ١١ھ‏ . قلت : والاوجہ* عفد ھذا المبد الضعیف الہتلی بالتقصیرات 


ار او نے ۹ 


(إذا وجدت صباً )ا لیس الراد ١٤ای‏ صی کان لا علی التعین کیا هو ظاھر 
اللفظ ء بل امراد(٢)‏ صوہا بعینە ء و[ تا وقع الشك بکلەة إذا فانہا لمموم الاوقات 


أن الباب الاقی باب فی ہاب کیا ہو معروف منأصول الْراجم فلا [براد فلا حاجة 
إل ال جمواب ؛ تم لا پذہب عليك ما فی المرقاۃ ءن الاووی : تقبیل ارجل خد ولدہ 
آلصغیر واجب وکذا غیرخدہ من أطرافہ ونحرها علی وجەالفقة والرحة والاطف 
ومحبة القرامة سنة سواء کان الولد ذکرآ أو نی ؛ وکذا قبلة ولد صدیقہ وغیرہ 
من صغار الأطفال علىی ھذا الوِجھ ١٠ھ‏ . قال القاری : وکون تقبیل الرجل خد 
ولدہ الصفیر واج بحتاج لل حدیث صر أو قیاس صحبح ١اھ.‏ 


۱ () الظاھر من لفظ الحدیث هو الذی نفاہ الشیخ قدس سرہ ؛ وتال الشیخ 
نفسہ ہو الظاھر من لفظ الحدیث ء وعلبہ بی صاحب التبسیر شرسے إذ قال : 
وقتيِکہ یافتی شیرخواری رادر بندی کرفت أورابس ىی جسباند اوراشم خود 
وشیری داد أورابیادو محبت فرزند خودک أزوی جداشدہ بود؛ اھ۰ وعلی 
ہذافذ کر ولدھا الذیرتب عللہ قولہ علق ہ أترون ھذہطارحة ولدھاء علی طریق 
دلالۃ النص یعنی إذا أحبت کل صی "ذکارً لصیہا علی مقتضی قول الداعر ٠‏ 
ھرجه دای شود أزدور بندازم توئی ؛ ویؤیدہ أیضاً ما قالت الشراح قاطبف : 
[نہا آرضعته لیخف عہا الان لکونہا نضررت باجتماعہ :کا جزم بەالۃسطلانف ما 
للاسلافہ لانہ إن کان ھذا ولدھا بعینه م کے ارساظ فر الس مال آل 
الحافظ وتّعہ غیرہ من ااشراح إذ قال : ةولہ ہ إذا ورجدت صیأإخء کذا 
لجمیم ء ول۔لم وحذف منہ ثیء بنته روابة الا ماعیل ولفظه : إذا وجدت صیاً 
اأخذتەوأرضعته ؛ فورجدتصباً فاخذنڈ الزمتہ بطنہا ء وعرف من سیاقه أنہا کا نت 
فقذت صیہا و تضررت باجتما: :لین قی بدہہا فکانت إذا وجدت صیاآ أرضته 
لیخف عنہا فلا وجدت صبہا بمنە أخذاتہ فالتزمتہ . 


(ہ)ھذا تو جیہ لطیف الفظ الحدبث ٤ذ‏ لابحتاج فە إل الحذف رلا ۵ 


٢‏ ای پت 


وی ھن الظرفٰة البحتة ۷) مجرداً عن معنی العموم کا ہو ظاہر نسخة اذ ٠‏ 
(فوقع فی قلی منہ شیء) یعنی(٢)‏ نی کنت آرویہ عن ان تمبمة عن أن عثمان 
فوقع فی نفسی أی لملی حدئنیہ ہو عثمان بنفسہ أیضاً لپانی معت عن أں عثمان 
کثیرا من الروایات فھلا سمعتہ ھذہ فذظرت فإذا ہوفی کتان عنہ بنفسه أ پضأفکان 
بوسط وبفیں وسط . 


دلالقاللص ء وھنذا ا لعٰی أفر ب من سیاق مسلم ولفظه د فإذا امرأۃ من‌السی تبتغی 
إذا وجدت صیاٴی السی أُخذتہ ‏ الحدیث ء وکتب والدی المرحوم فی بین 
سطور کتابہ : م إذاء للفاجأۃ 

() قال القسطلای : قال المٍی : قولہ٦إذ‏ وجدتء کلة.ەإذء ظرف و مجوز 
أنتکون بدل اشتمال من‌امرأۃء قال: وفی بعض الاسخ إذا أی باللالف ء لکن قال 
ا حافظ ان حجر : قولہ د إذا 0 ا ا وکذا نی 
وت تقدم : 

الس من أبدینا بعد ذلِك ہ باب 
بلا نرجة ء والمذ کور فیالشروح دہ باب جعل اللہ الرحمة فی مائةجز قال الحافظ : 
ھکذا ترجم بعض ا لحدیث ؛ وف روانںة ا یسوی 
رباب بغیر ترجة اھ . ولاإشکال فی النسخ تی فہا الرجمة و عحتاج لل 
التوجہ ہاب بلا ترجمةء لاہ لا تعلق مو 
المشرین من أأصول الراجم لت لتعلقہ برحة اللہ تعا ی ا مذکور فی آخر حدیث الاب 
الاول ف قولہ پا ہ اللہ آرحم ببادہ٠.‏ 


(۲) وھُکذا فی تمریں اللکی إذ کتب : قولہ دفوقع فی قلی من ای من ھذا 
الحدیث ثیء أی شك ؛ وقولەر قلت ء أی فی نفسی بان لذلك الئیء یعنی قلت یی 
نفسی إن ہذا الحدیث حدمت مہ غیرمرۃ ء وکا أن أباتمیمة تلمیذ لان عثمان کذلك 


(منسوجة فیہا حاشیتہا ) ولیس ذلك داخلا )١(‏ فی معنی الشملة ء بل بان 
اصفتہا اتی کانت علیہا ولذلك لم یذ کرہ التلامذۃ نی کلامھم . 
لامور ھووصوسان 8 واز فدفعه بأن النہی علہ ہو 


الالزامء وأما إذا لزم وا پک ن قمدہ ار یھ سے 
امتداح قوم فلا ضیر فی . ۱ 


انا لیذ لہ وملازم لہ ءآنا سمعت منہ أحادیث کثیرۃ نھا الوجہ أنی لم اأسمعه منه ء 
فظرت فی کتاں فإذاہو مکتوب فیه فما معتہ من أں عمان فعلت أ أیضأً 
معتہ منہ ؛ ۱ھ. قال الکرمانی : قولہ ہ سلمان ء أی التیمی ء قال :لا حدئیٰ 
75 عمیمة بہ وقع فی قلی ادغدغة فقت فی نضی حدئت بضم الحاء بہذا الحدیث 
عن أں عثمان 'وأا لازمتہ ‏ ومعت منہ مسموعاً کثیرا فعجبت ای ما معته منەہ 
فنظرت فی کتاق فوجدتہ مکتوباً فما معتہ منہ فرالت 'لإدغدغة فلمان بروی 
بالطریق الاولی عن اف عثمان بالوِاسطة وہذا الطریق بدوتہاء اھ 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضم لم یتعرض لہ الشراحء وھو أن کون 
الحاشة منسو جة فیہا لیس بداخل فی تفسیر الشملة ولذا لم ہذکرہ القوم التلامذۃ 
اذ سام سہل : ما البردة ؟ ولکن ہذہ الشملة ال آہدتہا النی یڑک کانت علی ھذہ 
اسلةاآی اڈ ا عا فا نان بن کم ام اکدی سر ساد قال 
ار : الشملة بالفتح کساء دون القطیفة بشتمل یہ ١٠ھ‏ . ہ وقال صاحب ا جمع : : 
الشملة کساء یتخطی بہ ویتلفف فیہ ١۱ھ.‏ نعم تعرض الشراح لئیء آخر وھو 
ما قالہ القسطلانی وغیرہ من الشراح ء وف تفسیر البردةۃ بالشملة ج۰ وزء لان البردة 
کساء والشملة ما بشتمل بہ ؛ لکن سا کثر استعمام ٹما أطلقوا علہا ا مھا١٦ھ.‏ 
وتقد م الکلام فی البیوع فی ٠‏ باب الفساج کر ری وید مو یت 

)٢(‏ ولاجل ذلك ذکرہ الإمامالخاری فی آبواب الفیة وغیرھا ء قالالحافظ: 


۲۳ لامم الدراری 


[ ر,بَےھ,.-.ةقف٘قف. ٗ بے ۰٠‏ ںمں مج مج چو شس شود و شوشرجوساد 


'(ہاب من آخبر صاحبه“) 
والفرق ىینه وبین الفیمة أن للقصود عھنا الإإصلاح ودفع الشر ؛ وفی ا'یمة 
الافساد و[ثارة الشمر از ذلك دونہا 3 


وف یراد ھذہ اترجة ھھنا [شکال ء لان ھذا لیس من الفیة أصلا إلا إن أخذمن 
أن للفضل علہم بکرھون ذلك فیسٹٹنی ذلك من موم قولہ ہ ذکرك أخاك یما 
بكرہء ویکون مل الرجر إذا لم یترتب علیہ حکم شرعی ء فأما ما یتب علیہ 
حکم شمرعی فلا پدخل فی الیة ء ول و کرہہ ا حدث عنه فبدخل فی ذلك ما یذ کر 
لقصد الصیحة من یسان غلط من خثی أن یقلد آو یفتر یہ فی می ما فلا پدخل 
ذکرہ بما پکرہ من ذلك فی الفیبة ا حرمة کا سیأتی ء ولیہ یشیر ما ترجم بہ الصنف 
عقب ھنا وقال ابن التین : فی حدیث أ آسید دلیل علی جواز الفاضلة بین 
لٹاس لن یکون مام]ً بأحوالرلیِہ علی فضل الفاضل ومن لایلحق بدرجت> قالفضل _ 
فیمنٹل أمہہ مك بتنریل ناس منازم ولیس ذلك بغیبة ١٦ھ‏ . وقال المینی : قیل 
عذہ الترمة لا تلیق ھن لانہا لین من الفیة أصلا ء وأجیب بن اللفضل علیہم 
پکرھونذلك؛ د فہذا القدر محصل الوجھ لإیر ار ہذہ الرجمة هھنا ء ون کان ھذا 
القدار لا بعد غة وھذا نحو قولك : أہو ہکر أفضل من ممر ء ولیس ذلك غیة 
لعمر ١اھ.‏ وتقدم الکلام علی معنی الحدیث وآن ا حیریة باعتبار ا مجموع دون 
اللافراد ق ر باب أنفضل دور اللانصار ء من کتاب الاب ٤‏ 

)١(‏ قال الحافظ : قد تقدمت الإشارۃ إل أن المذموم من نقلة اللاخبار من 
یقصد الإفساد ؛ وأما من یقصد اللصحةویتحری الصدق ویتجنب الاذی فلا ء وقل 
من یفرق بین الہابین فطریق السلامة فی ذلك لن بخثی عدم الوقوف علی ما یاح 
من ذلك :سا لا بیاحمالإمساك عن ذلكء وآراد البختاری بالرجة بیان جواز 
النقل علی وجہ النصبحة لکون انی یکم پننکر علی ابن مسعود نقلہ ما نقل ؛ بل 


الجزء الماشمر ۲۳ 


( باب ما پکون ف الظن) 7۲ 


لعل اللەنی )١۵‏ ھذا باب بیان جواز إظھار ما فی ظن الرجل ء أو اللعنی باب 
ما یکون فی الظن من جواز أو کراھة أو حرمة فالظن الظاہر دلللہ جائز کا ھو 
ظاہر الحدیث ‏ والظن الذی لیس عليه قرینة وفِھ [ساءۃ ظن بالآخر لا بحوز ء 
وھذاعلی نسخة فی وأما علی نسخة من فالمعنی ہ باب بیان الظن ء فإن کاہة من 
بیانلما ء وہ تعال أعل . 


آ0 مم سمش شش ہے 


7ئ اباب عْزلة الاستناء من الاب الاب ء قال الکرماف : فان قلت 
جم بوجود ااظن ون الحدیث نی الظن ٤‏ ء قلت : العرف فی قول القائل : ما أظن 
لد أظنەلیس‌یالدار ١٠ھ‏ . وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من الاحمالات 
پدل عليه اختلاف النسخ ء قال الحافظ :: و ہاب ما مجوز من الظن ء:کذا للفنسی 
ولا ذر عن‌الکشءبہنی ء وکذا فی ان بطال وفیء روامقالقابی وا جرجای ما یکرہ 
والساقین ما بکون ء واللاول ألیِق بسیاق ا لحدیثك ہ وما قال اللِث أنہما کانا 
منافقین ء قال الداودی : نویل اللیث بعید وم یکن لی یك یعرف جیع!النافقین 
کذا قال ء وقال غبرہ : الحدیٹ لا بطابق الترجة لان فی الْرجة بات الظن وٹ 
ا حدیث نی الظن ہ وال ء واب[نالنی فیالحد یث‌لظنالئی لا لننی الظن ء فلا تناق بین و ہین 
الترجمة ء وحاصل الترجمة أن مثل ھذا الذی وقع فی الحدیث لییں مں الظن الاہی - 
عنه لانہ فی مقام التحذیر من مثل من کان حالہ کمال الرجلین والہی ما ہو عن 
والظن السوہ بالمسلم السالم فی دینە وعرضه ء؛ وفد قال ان عمر : نا کنا إذا فقدنا 
الرجل فی العشاء اللآخرۃ اسأنا بە الظن ء ومعناہ نہ لا یغیب إلا لام سیء ما فی 
یدنہ وما فی دینە ء وفسر المبٔی قولہ و باب ما کون من الظن بائ نات ی بان 
ما یکون جوازہمنااظن ء ھرقال الم : قالالداودی : تأو یل اللیِث بعید ولم یکنالنی 
پعرف جبع النافقین ؛ قال اللہ تعا لی و لا تعلونہم الہ یعلمهم ء وف التو ضیح 


یی لامع الدراری 


( ہاب المجرۃ ”) 
وقد یتوم أن عاتْشة مع علدھا بن النذر مین وامین کفارتہا معلومة کیف 
بقیتٴ مترددۃ فی التحلل عن یمینہا ء| وکیف أقدمت عل ا جران مع أنہا ءلت 
أن من حلف علی مین فرأی غیرہا خیرآً منہا فالحنث واجب ء ولا أقل من ال جواز 
والجواب أُن فرض خشیتہا وشدة تعظم اسم اللہ بشتہا علی ذلك ء وذلك متة 
لا محصہا أسصحاب القال ونما یعرفھا ذوو الال من الرجال الذین بلغوا لی 
ذروۃ ا لحال . 


الظن ہہنا معنی الیقین للانہ کان یعرف النافقین یإعلام اللہ لہ بہم فی سورۃ براءۃ 
قال ان عباس کنا نسمی سورةۃ برامة الفاضحة لی آخر ما ذکرہ ٠‏ 

() قد تدم الکلام علی ذلك فی کتاب الناقب فی ہ ہاب مناقب قرابة 
رسول اللہ مك ٠٠‏ 

مم لا یذھب عليك ان الاما م البخاری کت بابین وا واخحان 
الاول ابی جن اطجر لامر دایوی؛ واثاق : فی جوازہا فللآمر دنیء لکن 
پشکل إدخال حدیث:عائشة فی الہباب الثانی ء فقال الکرمانی : فإن قلت کیف‌طابق 
الحدیث الٹرجمة ولا معصة نمة ء قلت : لعل الخاری أراد قیاس ھجران الشخص 
للامر الخالف لاشریعة علی ھجران ا سمہ للامر لخالف الطیعة ء قال ان بطال : 
غرضه أن صفة المجران اجار وآن ذلك متنوع علی قدرالاسباب ؛ فماکان لمعصیة 
پزخغی ہھجرہ مطلقاً کیا فی حدیث کعب ء وماکان معاتة بین الاھل والإاخوان 
فہجر عنالنسمیة ونحو اکا فعلت عائشة رضی القهتعال عنہا ء قال القاضی : مغاضة 
عائشة ھی منااغیرۃ الی عنی ءنہا للاساء ولولا ذلك لکان علہافی ذك من ا حرج 
مافه يہ لان الغضب علی النی بک معصیة کبیرة ؛ وف فو ھا إلا ا مك دلالة علی أن 
قلہا بملوء من ا حبة ؛ وإمنا آغیرۃ فی النساء لفرط ال حبة ء انتہی ۔نزیادۃ من الفت . 
وقال السندی : قولہ ہ باب من مجوزمن ا حجران من عع.: أی واعوءکھجران 
الاسم لشدۃ الفبرة فلذلك ذکر فی اباب حدیث عالشة رضی اللہ عہا 


الجرہ الماشر ۰ ۲۰٢‏ 


( باب من لم پر [کفار'“ إلخ) 


والصحیح فتادۃ إء الظاہر أنہم اختلفوا فی اسم مولی آنس ما مسو؟ 
فالتصحبح راجع إليه ء ویمکن أن یکون معنی ھذہ العبارۃ أُن کیرآ من الرواۃ 


وا تعالأعلم ٤ھ.‏ وذ کر الحافظعن ا مھلب مثل ماذ کرہ الکرمافنیعن ا نبطال 
ٹم قال : قالالعاہری قصة کعببن مالكأصل فیھجران أھل المعاصی ؛ وقد استشکل 
کون ھجران الفاسق أو تدع مشروعاآ ولایشرعھجران الکافر وھو آشد جرماً 
منہمالکونہما من‌أٗہھل التوحید فیا ملة ء وأجاب!بن بطال بأن للہ أحکاما فیہامصاح 
المباد وھو أعل بشاًنہا ؛ وعلیہمالسلیم لامرہ فیاء تح مل أنہ تبد لایعقل معناہ؛ 
وأجاب‌غیرہرأن ا مجران علیم تبتین : ا ھمجرانبالقلب وا مجران‌بال۔ٴن ؛ فھجران 
الکافر بالقلب‌وبترك التودد والتعاون لا سیا إذا کان حریباً ء و[ما م بشرعھجرانہ 
بالکلاملعدم ارتداعہ ہذلك عن کفرہ ؛ خلاف العاصی المسلم فإنەینزجر بذلك غالبا 
ویشنرك کل من الکافر والعاصی فی مشروعیة مکا لمتہ بالدعاء إل الطاعة والامر 
بللعروف والہی عن المشکر ؛ ونا للشروع ترک المکاللمة بالمودۃ ونحوھا . 


()لم یتعرض الشیٍخ قدس سرہ لذا الہاب وزدتہ لان فھمی القاصر لم 
یتحصل ماآفادہ الشراح نور اللہ مرا ہم وأعلی اللہ مراتمہم فی الفرق بینہما : فإِن 
ظاہر کلامھم أن البابین متعلق لمسألة واحدۃ وھی قول الرجل لآخر : یاکافر؛ 
فإن قال ذلك بغیر اویل فھو مؤدی الاب اللاول ء وإن قالہ مأدلا فھو مژدی 
الہاب الثانی ء وعلی ھذا فلا تخفرج الرجمة عندی من الشکرار إذ إحداضا حئذ 
مستلزمللآخر وما بخطر بالبال والتہ أعلم سحقیقة الحال ؛ أن مؤدیالہابین مسألتان : 
فالہاب الال فی حق من قال للآخر یاکافر بغیر أویل کیا ہو مؤدی کلام الشراح 
با ء وأما مؤدی الہاب الانی فعندی مسألة مستأنفةوھی أن قولہ متأولا حال من 
لفظ قال ء وا لمعنی ان من قال ذلك أی قول الکفض ومافی وعاہ منأولا یزغی 


اھ لامع الدراری 


تکفیرہ ء وعلیھذا فنکون إشارۃلفظ ذلكإل قولالکفر دون ماذھبللیەالشراح 
منأنہ إشارۃلی مامرف الہاب'لسابق من قولالر جل یاکافر ء فتسکونالم-ألة من‌باب 
فعل الکفرعلی وجہ التًو یل فقد قال ابن عابدین من استحل ماحرمہ القہ علی وج 
الظن لایکفر ء وفی الدر ا تار : حکم الحوارج حکم الہذاۃ بإجماع الفقھاء ء ونا م 
نکفرم لکونہ عن تأویل وإن کان باطلا خلاف الم۔تحل بلا نأویل ء وعلی ھذا 
فناسبة قصة حاطب أنہ فعل مافعل متأولا ولذالم یقبل النی یکم قول مر رضی 
اللہ عنه فی حقه إنہ منافق ء وكکذلك فی قصة صلاۃ معاذ أنمن رك الصلاۃ معه کان 
متأولا آوجاہلا بالمسألة واذا لم یقبل ای بک قول معاذ فیە.[نہ منافق ؛ وکذلك 
فی قول من حلف باللات والعری مال فیه العلامة العبنی أیضناً إل قول ء إذ قال : 
مطاہقتہ لاجزءالٹای منالترجمةوھو قولہ جاھلاظارۃ ء وقال.ان بطال عذر صالہ 
تعالی علەوسل من حلفءن‌أصمابہ بالات والەزی لقرب عہدہ مجری ذلكعلآل۔تہم 
فی ا جاھلِة ء وروی عن سعد بن اق وقاص رضی الله تعا یل عنه نہ حلف بذلك 
فی رسول الہ پل دفال : یارسول اللہ إن المھد کان قر یآ خلفت باللات والعزی ؛ 
فقال پا . فل لا إلہ إلا اللہ ء فعدہم النی مار أن من سی أو جھل غلف 
بذلك فکفارتہ أن یژہد بئہادۃ التوجد ١‏ ا ٭ وفسد ترجم الخاری 
علىی حدیث الاب قبل کتاب الدعوات ر ہاب کل فو باطل لح ۰ ء قال الحافظ 
فی الفتح : پستفاد من حدیث سعد بن أی وقاص سبب حد یث ان ھریرۃ أخرجہ 
النسائی بسند قوی قال : کناحدہئی عھد بجاهلة خلفت باللات والعزی فذکرت 
ذلك لرسول اللہ یم ققال : قل لاإلہ لا انتموحدہ لاشر یك لہ ء لہا ملک ولہا مد 
وھو علیکلیء قدیر وانفث عنشمالك و تەو ذ بالل 2 لاتعب ۱۰ھ . قلے: فھذا 
الحدیث کالئص بأنہ یکم لم پکفرہء وکذلك فی حلف عمر بأبیہء قال المینی ہمین 


ا رہ الماشم ۲۷ 
ُوردوہ فی ہذا ال۔ند بہذا الوجہ بتقدیم اسمەہ عل وصفه لکونہ مول؛ لا علی 
ما أوردہ الؤلف اولا من الاقتصار علی قولہ مول آنس ء ولا بخنی أن الوجھ 
الاول وجە(١)۲.‏ 


ماقلتہ إذ قال : مطابقتہ للجزہ الاول من الرجمة دوھو قولہ متأاولا ظاھرةۃ ء 
وذاك أن الئی کكه عذر ۶ فی حلفه بأیه لتاو یل بالحق الذی 
للا باء ١٠ھ‏ 


(نفیم] : ولا برد عل ما اخترتہ نی قصتحاطب آنه ینا مایق فی کلام الشیخ 
قدس سرہ فی قصة حاطب فی قولہ فعاد عمر فی ہ ہاب ما جاء فی التاولین ء قبیل 
کتاب الاکر اء للان کلام ااشیخ ناك می علیقول عر نہ قال ذلك متأولاء 
وما اخترتہ ھھنا متعلق ہفعل حاطب أنہ فعل ما فعلہ متأاولا ولا ضیں ف کون 
کلہما متاولا ٠.‏ 


)١(‏ اعلم أولا آنہ لا نو جد ھذہ العبارۃ فم ثیء من النسخ لان التون ولاف 
الشروح وم بتعرض فا أحد من الشراح ؛ وکنتب مولانا الشیخ أحد عل الحدث 
السہار نفوری فی حاشیتہ المطہوعة عل النسخ ا مندیة : لم توجد ھذہ النسخة فی أحد 
من النسخ ا موجودة لا المنقولعنہا ١‏ اھ . وثانیاً : أنماأفادہ الشیخقدس سرەمن 
الاحتمالین فی معناہ ظاہر ء واللاول أظھر واوجہ وآفید لٴنہم اختلفوانی اسم موی 
-ے- : ہل ہو عبد اللہ بن ا عتَة أو عبد الرحن أو عید اللہ بالتصغیر ؟ والمعتمد 
. ہواللاول کا فی ہامش النسخة ال ندیة عن ا حیر ا لماری ء وکذا قال الحافظ فی 
الفتح : إن العتمد هو عد اللہ بکرآء اھ. وحاصل الاحتبال اثاف أُن ذاك 
من باب احتیاط الرواۃ فی الروایات ء فالعی أن بعضہم رووہ بالاقتصار علی 
لفظ مو آنئ فقط ء والصحیح ف الروایة : قضادة عن عبد اقہ ن أف عة 
مول آنس . 


۲۳ ۱ ىہ الارا ری 


(لا بتحات) 07 لأ یعتری(١)‏ من آنوار ئ0 
إیقضانہ . 


)١(‏ کذا فی الاصل ء والظاہر بدلہ لا پعری من ا جرد ء وما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ ٹی وجہ اللَشده لطٍف واضح : وأوضح من ما فی الکوکب إذ قال : 
قولہ ہ لایسقط ورتھا خ ءھذا محتمل أن یکون وجہ الشبه ء وأن یکون بیاناً ۱ 
لبعض خواصەلیسہل علیہمفہمە ء ومعھذا فہو بعض منالو جوہ التی وقمالتشییه لجلھا 
وی عدم سقوط ورقھا والورق ۔ہاء والنخل وزینتہا وحیاتہا ھی لا تتفك عنہاء 
کالمؤمن فان الإآیمان لا ینفك عنہ ساءة وھو ہاؤہ وزینتہ وحاتہ ء وطیبِ تھرتہا 
ونفعھاءکا ان ئبرۃ ا لؤمن وی الأعمال الےسنة طة نافعة ء ون النخل لا بطہب 
تمارهابغیر التأبیرکا ان اللؤمن لایستجد دینہ ولا یکلہ لابتاقین وتعلم من الاستاذ 
والمرشد وآن منفعة النخل تبتی بعد قطمھا نی منافع شی ء فکذا الؤمن تخلف من 
ارہ ماینتفع بە ء وقد یقال إن الملاء:إذا ارتفع علی رس النخلة فإنہا وت ء 
کیا أن الانسان کذذلك ١٦ھ‏ . وقال العلامة المبنی : وأما وجه الہ فقد اختلفوا 
فی ء فقال بمضہم : ہو کثرۃ خیرھا ودوام ظلھا وطبب ممرھا ووجودھا علی 
اللدوام ء فإنہ من حین یطلم تھرھا لا ہزال یڑکل منہ حتی پپیس ء وبعد ان سس 
یتخذمنہا منافع کثیرۃ من ‌خشہا وورقھا و غصانہا فیستعەل جذوعاً وحطاً وعصیاً 
وحصرآوجالاوأوانی ٤‏ وغیرذلك ماینتفع ٭ہ منأجزائماء ٹم آخرھا نواھا یتفع 
علفا للإبل وغیرھا . نم حال ناتھاوحین گمرقا ٠‏ وی کلھا منافع وخیر 
وجمال ء وکذلك اللؤمن خیرکلە ۰ ۷ عل 
صلاتتہ وصیامہ وذ کرہ والصدقة وسائر الطاعات ء ھذا ہو الصحیح فی وجه 
الشه ے وقال بعضہم : وجه النشیه ان الخلة إذا فطعمت زاس ماك " خلاف 
باتی الشجرۃ ٤‏ وقال عضہم : للانہا لاتحمل تی تلق ء وقال بمضہم : 
لہا عوت إذا مزقت أوفسد ماھو کالقلب لا ء وقال بعضہم : لان لطلمھا رائحة 


سسے 


(لہ رأی) ای کان(١)‏ نتقول السائل برآیہ من غیں استناد إل حجة شرعیة 
لا آنہ کان فقہا مشل علائنل(') رہم اللہ تعالی ۔ 
(یتقمعن منہ) أی لاجلہ ٥۵‏ وبسیہ فی ہہن إل حین یذھب می الخارج . 
لی ء وقال بعضہم : لانہا تعشق کالانسان ء وھذہ اللاقوال کاھا ضعیفة من حر 
آن التشیه نا وقع بامسلم وھذہ الممای .تینمل 2 والکافر ١‏ اھ ٠‏ 


(١)دھو‏ کذكہ قال القسطلاق : : قولہد۲ اارأی ای فاسدبالنو بن التحقیر وکان 
پری رأی ا حوارج لا ری ما بری ال مسلمون من الدن ٠ھ‏ . قال الحافظ : قوله 
وفنارجل لہ رأی م أقف علی اسم وحی ابن التین عن الداودی أن می قولہ 
رأی بظن نہ محسن ولیس كذك ۰٦ھ‏ . 


() فی مقدمة الاوجوعن ان حجر الک الشافی : ون تہ ان لیم 

من أقوال العلماء عن أأی حنیفة .۔.. اب الرأی أن عرادھ بذلكِ 
تقیعھم ولانستہم ِل !نم یقدمون ر أبہم علی سنة رسول اللہ یلگ ولا علی قول 1 
أصمابہ لانہم برآء من ذلك ؛ قد جاء عن أی حنیفة رضی اللہ تعالل عله من طرق 
کثیرۃ ماملخصه أنہ أولایخذ بمافی القرآن ء فان لم محد فبالسنة ء فان لم ٭۔ فقول - 
الصحامة رضوان اللہ علہم أجمعین ء فإِن اختلفوا أخذ ما کان أقرب إل القرآن 
أو الہْة من أقوا مم ولم بخرج عنہم إل آخر مابسط فیهء وفه أیضاً عن الإمام 
ان نیفة ٠عبا‏ لاس پقرازن ائی بارآیہ ما ای إلا بلائر ء وحی التٍاف 
شقیق اللخی : کان ہو نیفة من أورع الناس؛ وأعلم الناسە.واأعد الاسء 
ای ؛واکدم احتیاطاً ق الدین ء وأبعدھم عن القول ہالرأی فی دن 


اللہ اھ 


(م) قال الحافظ قولہ : قس۔ بؤ رد لم لت :رڈ وا 
۱ لکشمہنی نون ساکنة وکہ اللہ ء ومعناہ أنہن پتغیین ضە وہدخان من وراء 


7 ۱ لام الدر ار _ 


ا١اہ‏ . ولفظ مسلر نی سحیحہ عن عائشة أنہاکانت نلمب بالنات عندرسول اللہ 
٤‏ فالت : وکانت تأننی صواحی ذکن ییقمعن من رسول اللہ مه ء 
قال فکانرسول هی رہن(ل؛ ولفظ دا ود عن عالشۂ قالت : کت الب 
بالنات فر مادخل عل رسول اہك وعندی الجراری فاٰذا دخل خرجن وإذا خرج 
دخلن مم قال الحافظ : واستدل ہذا الحدیثعلی جواز اتغاذ صور البنات واللسب من 
اجللمب البنات بہن وخص ذاك من موم الہ عن اتخاذ الصور ویە جزم عیاضء 
ونقلہ عن اججمھور وأنہم اأُجازوا نے اللەب للنات لتدریہن من صفرھن علی أمر 
یوتہن وأولادھن ء قال : وذہب بعضہم إل أنە منسرخ وإلِه مال ان بطال ء 
وحکی عن مالك أنە کرہ أن پشتری الرجل لاہنته الصور ء ومن مم رجح‌الداودی 
نہ مفنسوخء وقد ترجم ابن حبان الإباحة لصغار الذساء : اللمب باللعب ؛ وبرجم 
لہ النساتی [باحة الرجل لزوجته اللعب 6 یقید بالصغر ء وفیه نظر ء قالہ _ 
الییہتی بعد تخرحہ : مبت الٰہی عن اتخاذ الصور ف فیحمل علی أن الرخمة لمائشة فی- 
ذلك کان قبل التحریم ء وبہ جزم ابن اُجُوزی؛ وقال الخذری : إن کات االمب 
کالصورة فھو قبل التحریم + و(لافقد بسمی مالیس بصورۃ لعة وہذا جزم 
الحلیمی فقال : إن کانت صورۃکالوثن لم بجز و[لاجاز ء وقیل معنی الحدیشالمب 
مع النات ‏ أی د ا جواری ء والباء ہھنا بمعنی مع جکاہ ابن التین عن الداودی؛ 
وردہ ء قال الحافظ : ویردہ ما أخزجه ان عِینة ا جامع عن ہشام بن عروۃ 
ٹی ھذا الحدیثی؛ وخ جرازی امن افلمن نہامعی ء إل آخر مابىطه ٤‏ وفٰالذل: 
۱ وکنب مولانامد بی المرحومف التقریر : قولہ دماھذا یاعائشةء لعل ھذا برشدك 
انا م نکن تائیل تامة ء؛ وإلالما افتقر إل المألةء ولا ترك فی بیته ولنا خنی 
ذلك عليه مدۃ کذا ء لان اللك لاتدخل ییتاً فیہ تصاوبر فلوکانت تمائیل لامتم 
اللك قبل تلك الواقعة من الزول لليه ؛کاوقعق جرو الکلبء پ ان عائشة کانت 
غیر مکلفة بعد ء انتہی . ۱ 


( باب صنع الطعام والتکلف للضیف) 


وللہ(١)‏ فصد إثیات ا مرمالٹانی بقولہ:کل فا صانم ' فإنہم ما کا نتعادتہم 
الصوم وال2ہذل فالظاہرأنہم م یکونوا یصنمون طعاماً بالنہار وکانوا یکتفون بطعام 
الیل فکان صنع الطمام الجدید لہ نکلفاً ؛ ولا بعد انیب تط التکلف من قولہ : 
فا کل ؛ فإنہ ما اعتاد الصوم والازمہ کان اللإفطار للاجل الضیف احتمالا الکلفة 


(() ما آفادہ الشٍخ قدس‌سرہ فی وجہ التکلف أوضح ما قالہ الەینی ء إذ قال: 
مطابققہ الرجمة فی قولہ فصنع لہ طعاما ١۱ھ‏ . وقال الحافظ فی ہ باب من أقسم عا 
أخیہ لفطر إخ ء زترجم الصنف ف الدب وہاب صنع الطعام والتکلف الضیف, 
وأآشار بذلک إلی حدیث پروی عن سلمان فی النہی عن التکلف الضیف أخرجہ 
أحمد وغیرہ بسند لین ء وا مع یینہما أنە یقرب لضیغه ماعندەولا یتکلف مالیس عندہ ‏ 
۱ فإِن لم یکن‌عندەشیء فیسوغ حینئذ التکلف بالطبخ ونحو١٠اھ.‏ قال القسطلای قال 

الفتح :ووقعفی التکلف لضف حد یثسلماننہا نا رسو ل القه يك آن نتکلف للضیف ‏ 
أخرجه أحد وا حاکم وفە قصة سلان مع ضیفہ حیث طلب منہ زیادۃ علی ما قدم ۔ 
لہ فرہھن مطھرتہ بسبب ذلك ء م قال الرجل ما فرغ : ال مد للہ الذی قنمنا ما 
رزقناء فقال لہ سلمان : لو قنعت ما کانت مطھری مرہونة ١١ھ‏ . وقد کان سلمان 
لمٰذا دخل علیہ رجل دعا مسا حضر خبزاً وملحاً وقال : لولا آنا نہنا أن یتکلف 
بعضنا لتکلفت لك ١‏ اھ . وتقدم بیء من الکلامعل ذلك فی کتاب الاطعمة فی 
ہ باب الرجل یتکلف الطعام للإخوانہ ء ویشکل فی بادی الرأی ااشکرار ف اللرجمة 
و,مکن التفصی عنه باختلاف الکتابین فإلہ من فروع الاطعمة وهھنا من فروع 
الاداب ء ونظائر ذلك کثیرۃ فی ابخاری ء وما بظھر لذا العبد الضیعف بالنظر 
الدقیق أن اللاول من دعوۃ الإخوان الحاضرین ‏ فان الداعی والمدعو يك کانا 


فی موضع واحد وھذا من مسائل الضیف الوارد عل الرجل ء ویشپر إلبە تفریق 


۱۳۲۱۲ . لامع الدراری 


( باب مایکرہ من الغخضب وا جزع عند الضیف) 
دل(١)‏ عليه قولہ :لم آر فی الشرکا الیلة ء وقولہ الاو من الشیطان فان مقالتہ 
ہذہ دلت علی أنہ عد غضبہ وحلفه وجمیع ما جری شراً ومن أمر الشیطان . 

( مع رافع بن خدیج ) الظاہر”٢)أنەمتعلق‏ ؛ بقولہ : فدخلت مربدا لم ء وأما 
قولہ: : حدنی بحی عن بشیرعن سہل وحدہ فبحتمل ان یراد مہ التوحد ف الروابیة 
فیکون مقابلا ما ذکرہاللؤلف فی أول الاب من قولہ : عن‌رافع بن خدیح وسہل 
ابن أن حمةأًنہما حدثاہ ء وعتمل أن‌یکون المراد بیان الدخول فا لمرید فیکون . 
مقابلا لا ذکرنا نی مغی قولہ مع رافع بن خدیج ' ولا بعد أن یراد بقولہ مع 
رٍافع بن خدیح ہی العیة فی الروایة أیضاً(ھ) لا فی الدخول فافهمء وتفکر والہ 
تعالی اأعل. 
الإمام البخاری ف ألفاظ اللرجمة بلفظ الإخوان فالاول و بلفظ الضیف ف الثایة . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ آوجہ ء بل أصم تٗا قالہ الشراح فی وجہ 
الطابقة ء قال .الحافظ وتبعه غیرہ : وأخذ الغضب منە من قول عبد الرحمن فعرفت 
أنہ بحد علیء وہی من ال موجدۃ وہی الغضب ء وقد وقع التصر بذإِك فی الطریق 
ای بعد ھذہ حیث قال فیە: فغضب أہو ہکر ١ا‏ . وأنت تری‌آن ما ذکرہ الحافظ 
فیہ [ئبات الغضب ہ وکانت ترجمة الإمام البخاری بکراہة الغضب ء وأ وححہ الشیخ 
قدس سرہ ٹی کلام ۱ 

)٢(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من الاحتمالین عتمل من ظامر لفظ البخاری: 
والصحیح ما آفادہ قدس ہسرہ من الاحتمال الانی بقولہ د ولا یعد إلحء والکلام 
کلە متعلق بالروایة لاالدخول ؛ والی أن اللیث رواھا عن بشیر عن ۔ہل ورافع 
کلیہما ء کیا رواہا ماد بن زید فی أول السند ء وأما ابن عینة ققد رواها عن سہل 


خالام سے سے سے 


(8) تلق بقول لایمد ۲ 


الجزہ الماشر ۳۳ 


(فقال:؟)رجل اخ ) 
وحدہ ویژیدہ أن مسلاً روی ال حدیث بافظ م حدثنا ققتییة بن سعید قال : حدثنا 
الیٹ عن بھی وھو ان سعید عن بشیر بن یسار عن سہل بن أی حشمة قال بھی 
وحسبت ؛ قال : وعز‌ر افع بن خدیج أنہما قالاخرج عبدالہ بن مہل اظارف 

وھکذا لفظ الفسائی بسِنه وبنحوہما آخرجہ الہرمذی ولفظه عن اللث عن بحی 
ان سعید عن بشیر بن یسار عن سہل بن ای شمة قال نہ قال بھی وحسبت عن 
راقع بن خدیج أنہما قالا خرج ؛ الحدیث ؛ وھکذا أخرجہ بروایة ھارون عن 
بھی بن سعید عن بشیر بن یسار عن سہل بن ان حثمة ورافع بن خدیح نحوہ؛ 
وآما روایة سفان بن‌عیینة تقد آخر جھا مسلمعن بھی عن بشیر عن مہل بن أیحمة 
بنحو حدیُہم ولم پذکر فیہ رافعاً ؛ وھکذا ذکرہ النسائی بلفظ : أخبرنا محمد 
ان منصور قال : حدثنا سفیان قال : حدثا بجی بن سعید عن بشیر بن یسار 
عن مہل بن اف حثمة قال : وجد عبد اللہ بن سپل قتیلاء الحدیثی . 

(()م یتعرض الشیخ قدس سرہ وزدتہ تیمآً عل اختلاف الشراح فی 
تعبین ھذا الرجل واضطراب أقوا م فی ذلك ؛ فنی بین سطور ا ندیة عن مقدمة 
الفتح ہو عمر بن ا حخطاب ٠ھ‏ . قلت : ہو وہم من الناسخ ؛ فإن الرجل الإذی 
ذکرہ الحافظ أنہ عمر ہوالرجل الثا؛ فی اللقدمة حدیث سلمة بن الا کوع فی قصة 
عامر بن الا کوع فیه : ققال رجل من القوم لعامر بن الا کوع ھوآسید نخضیں 
وفیہ : فقال رجل من,القوم وجبت ء ہو ممرین ا حطاب کا فی مسلم ء وف : فقال 
رجل أونہریقھا ونفلاے محتمل أن یکون ہو مر رضی اللہ عله أبضا 
وفیه : من قالہ ؟ قال : فلان وفلان وفلان وأسید بن حضیر ؛ م أفف عللی تسبة 
الہاقین ١۱ھ‏ . ولم یتعرض لہ الحافظ فالفتح ہھنا بل أحالشرح ا حدیث علی غزوۃ 
خیبر وقال : ہناک قولہ ررجل لم أفف علی اسمہ صرجحا ء وعند ابن |[صحق من 
حدیث نصر بن دھر الاسلی دأنہ سمع رسول اللہ ڑگ پخمولہ فی مسیرہ لی خیہر 


٤ت‏ لامع الدراری 


قولہ :( بعتموها علیه ) ما فیہ من(١)‏ الاشارۃ لی شدۃ تأثر ھذہ السوۃ 
بالصوت والشعر المنبد ؛ أُو ما فیه من التکلف بتتبع الاستعارۃ الدیعة .. 
لعامرابن الاکوع : 2+ -  -‏ ص'ویٰئ0۸0( ھذا أن النی 
ہو الذی آمرہ بذلك٤اھ.‏ وکلام الحافظ فی کتاب الدعرات إذ قال : قولہ 
ہ خرجنا مع رسول اللہ بک ل خببر فقال رجل من ألقوم ہو عمر بن لطاب 
وعامرھو ان ال کوع ۰١٠ھ‏ ببدل علی أنہ عمر رغضی اللہ عنہ وما ذکرہ الحافظ 
ٹی غزوۃ خیبر من روایة [حقی ذکرہ الزرقانی فی شرح ال مواہب ثم قال ویمکن 
ا جم بأن الرجل مسا قال لہ م بسرع حتی آمرہ بكم ؛ ولاینانی ذلك إتیانہ بالفاہ 
لان الحال آزمنة من لشاضی والای والحام فہا العرف + ولا قولہ: من ھذ_ 
السائق ؟ لاحتمال تعدد ادا او بعدہ ظم حقق صولهہ چجوز آأنہ غبر اھ 
وقال القسطلان : ہنا قولہ رجل ہو أسید بن حطیر ١۱ھ‏ . وقال ٹی غزوۃ خببر: 
قولہ رجل ہو آسید بن حضیرہ مم ذکرحدیث اہن [صحق اذ کور فی کلام الحافظ 
تم قال : ففيہ أنہ بک ھو الذی أمرہ بذذلك ء اھ . وقاا ل فی کتاب الدعرات لم 
یعرف اسمه ء وقال فی کتاب آلدیات ہو آسید بن حضیر ' اھ. وم یتعرض لە 
المینی ھھنا ء وقال فی غزوۃ خیبر لم یعرف اسم ھذا الرجل ۰اھ. وقال فی کتاب 
المدعوات : ہو عمر بن ا خطاب رضی اللہ علہ ١١ھ‏ . :وم یتعرض لاسمہ فی کتاب 
الدیات . 

)١(‏ وما آفادہ الشیخ قدس‌سرہ فی وجہ الشبه أوجه الاقوال فی ذلك عندیء 
وقد اختلفوا فی ذلك علی أُقوال منہا مافی تقریر اللکی إذ قال : لان النساء لیست 
بقواریرفھذا کذب ظاہر ء اھ . قال الحافظ : قال أبوقلایة : یعنی أی بالقوارر 
. الفساء ٤‏ وقالقتادۃ :یی ضعفة اانساء والقواریر جمعقاردرة وی زجاجة سمیتبذلك 
لاستقرار الشراب فا ء وفال الرامھرموی : کی عن اانساء بالقواریر ارقتہن 
وضعفھن عن الحرکہ والنساء یشہہن بالقواریر ف الرقة واللطافة وضعف الِفِة ؛ 


ح+سالت سے ےم سو جم ۔س_ےص-چو ‏ بی سم لق 


ا لجزہ الماشر رع 


سے+وصسصحَس سن پوس سے 


وقیل الع سُُقھن کسرفك القواریر لوکانت مولة علی الابل ء وقال غیرہ : 
شہہن بالقواریر لسرعة انقلابہن عن الرضا وقلة دوامھن علی الوفاء کالقواریر 
یسرع لہا اللکسر ولا تقبل ال بر ء وقولہ : قال و قلامة إلح ؛ قال الداودی: 
ہذا قالہ ابو قلامة لاہ المراق ماکان عندھم من القکلف ومعار منة الحق بالہاطل؛ 
وقال الکرمانی : لعلہ نظر مل أن شرط الاستعارۃ أن یکون وجہ الشه جلاً 
ولیس بین القارورۃ والمرأة وج القشہیہ من حیث ڈاتہما ظاھرۃ ء لکن ا لحق آنەہ 
کلام فی غایة ا سن والسلامة عن العیب ؛ ولا یلزم فی الاستعارۃ أن یکون جلاء 
وجہ الشبہ من حرث ذاتہماء پل یکنی ال جلاہ الحاصل من القرائن الحاصلة وھو 
ہناکذلك ء قال : ومحتمل أن پکون قصد أں قلابة أن ھذہ الامتمارۃ من مثل 
رسولاللہ پیلک فی اللاغةء ولوصدرت من غیرہ من لا بلاغة لہ لمہتموھاء قال : 
. وھذا هو اللائق نصب أئ قلابة ء قلت : ولیس ما قالہ الداودی بعیداً ء ولکن 
للراد من کان یقتطع فی العبارۃ زیتجنب الالفاظ النی تشتمل علی شیء من المزل ؛ 
قال الخطافی : کان أبحشة آسود وکان فی سوقه عنف أمرہ أن برفق بالمطایاء 
وقیل: کان ح۔ن الصوت بالحداء فکرہ ان تسمع النساء الحداء فان حن الصموت 
ْ بحرك من النفوس فشبہ ضعف عزائنھن وسرعة :آأئیر الصوت فہن بالقواریر فی 
سرعة الکر للہا وجزم ابن بطال باللاول فقال : القواریر کنایة عن النساء 
الا کن علی اللڑبل التی تساق حفثذ فأمرا لحادی۔الرفق فی الحداء للانہ عث الابل 
خی تسرع ٠‏ فإذا آسرعت لم یژمن علی النساء السقوط ‏ وإذا مشت رویدآ امن 
علی الذ۔اء السقوط ء قال : وھذا من الاستعارۃ البدیعیة ء وجوز القرطی فی المفھم 
اللامرین فقالشبہہن بالقواریر لسرعة تائر ہن وعدم تجلدھن نفاف علیہن من حث 
السیںٴ بسرءۃ السقوط أوالنأ م من کہرۃ ا لحرکة والاضطراب الناشیء عن السرعةء 
أوغاف علہہن الفتنة من سماع النشید ء قال الحافظ : والراجح عند البخاری اڈانی ءٴ 


( باب علامة الحب فی اللہ لقولہ تعالی : الَٰة) 


.]٢٢٢ضای[‎ 


۳٢‏ لامع الدراری 


(إن یکن ہو أی إخ) کنب( علی قولہ : 7 النسخة ء فإما أن 


پکون المراد ہ ای ء حرف الافسی ری کة ہ أی ء موجودة فی بمضہا دون البعض 

أو بکون المراد أن التفسیر ہأسرھا غیر موجودۃ فی بعض النسخ وعل ھذا فا جزاء 
محذوف ٤‏ ولفظ الحدثے ہو قولہ فإن یکن هو فقط ذ کر الراوی بکلمة أی 
ماکان مراداً وأظھر ماکان مقدراً سب تإِكَ النسخة ٠.‏ ا 


ولذك أدخل ھذا الحدیث ف د ہاب العاریض ٭ ور رید ویے ے 
فی لفظ القواریر تعریض ۱۰ھ 


(م) بیاض ف الاصٌل وبسط الشراح فی غرض الرجمة ومطابقة اللاحادیث _ 


رر روہ سی سی را 
قلے : ھذەاجة عم نے ات ٠‏ فآفاد آن محب النی يك یعرف 
بالاتباع ؛ کأنہ قال علامة ا حب نی اللہ الاتباع لقولہ تعالی لح ٠‏ 

() تا الام ایح ھی و تر رت 6 والحاصل أن علامة النسخة 


إن کانت علی لفظ أی فقط فبکون العنی أن لفظ ای لیس موجود فی بمضالغسخ. 


وھر کذلك ؛ دو جس نقدمت بای ا مناترقد اب إذا اسم امجلخ٠‏ 


القدر ف ہ باب سو از وف ان تو مہ للرام لفظ ای >۔ 


وعلی وجود ھذہ العلامة علی لفظ ای ء ذکر لەالشیخ احتمالین : :ول أن علامة 
النسخة عللفظ أیفقط فیکون مژداہ ما تقدم ء واثانی : : أن کون العلامة علیلفظ 
أی لا تسلط عليیه بتمامھا فییکون العی ان جزاء الشرط محذوف ف أصل الحدیثە 


ا جزہ الماشی -- ۴۲۷ 


حسم ×س×ى.-ى_ََٴ*ىصصد٢ججحہ‏ حٔچنے سیے۔ 


( باب قول الرجل فداك أبی وی ) 
رانه ملافی ظاھرہ(١١)‏ مظنة الکراھة یك حرمة الاب ولانہ لا لم 


و ےت 


ذکرہ الراوی بلفظ : أی لالط علیہ ء واللاوجہ عند ھذا المبد ااضعیف أن ھذا 

اللفظ من ا المان الراوی فإنہ نسی لفظ شیخہ الزھری فعبرہ بقولہ * أی لاآسلط 
علیہ کا ہو عادۃ ا حدئین فان تلامذۃ الزھری مختلفون فیھذا اللفظ ء فی الروایتین 

التقدمتین إن یکن ہو فان تسلط عليه ؛ وفما یأق فی کتاب القدر إِن یکن ہو 

فلا تطبقہ . 030-0۳7 

)١(‏ قال الٹووی : فیه جوازالتفدیة بالااموین ویہ قال جماھیر العلاء؛ وکرھه 
عحر بن ال لطاب وا لحسن البصری ؛ وکرہہ بمضہم ف التفدیة بااسلم من أبو یہ 
والصحیح ال راز مطلقاً للانہ لییں فِہ حقیقة فداءء وا هو کلام وإلطاف وإعلام 
محبتہ لہ وملزلتہ ٤+‏ وقد وردت الإاحادیث الصححة پالتفدیة مطلقاًء ا. قال 
الحافظ : وقد استوعب الاخبار الدال عل ا راز أو پکر بن أن عاصم فی 
ول کتا.ە آداب الحکاء وجزم مج راز ذلك فقال:للرہ أُن یقول ذلك لسلطانہ ولکیرہ 
واذویالعلٰ ون اُحب من إخوانہ غیرمحظور علیہ ذلك بل یثاب ع4[ ذاقصدتوقیرہ 
واستعطافہ ولو کان ذلك حظورا انہی النی بٌيػ قائل ذاك وللاعله أُن ذلك غیر 
جائثرآن یقال للاحد غیرہ ء مم قال بعد ذکز عدة روایات فی ذلك ہ قال الطبرانی: 
فی ہذہ الآحادیث دلیل علی جؤاز فول ذلك؛ وأما ما رواہ مبارك بن فضالة عن 

'الحسن قال : دخل البیر علی النی پگ وہو شاک فقال : کیف بجدک جعلی اللہ 
فداك ؟ قال : ما ترکت أعرابتیيك بعدء مم ساقہ من ہذا الوجہ ومن وجہ آخر 
نم قال : لا حجة فی ذلك علی المنع للانہ لا یقاوم تلِك اللاحادیث فی الصحة ء وعلی 
تقدیر بوت ذلك فلیس فہ صریج الام ء ہل فیہ إشارة إلی نہ ترك الاول فی 


( بابأحب”'اللاسماء إلی القہ وقول الرجل لصاحبہ یانی) 
القول لریض إما بالتنیس واللاطفة ٤‏ وما بالدعاء والتوجع ؛ فإن قیل [ما 
ساغ ذلك لان الذی دعا بذللِج کان او اہ مشرکین ؛ فالجراب أن قول أن طلحة 
کان بعد أن آسلم وکذا ہو ذر ء وقول ا بکر کان بعد أن أسلم آبواہ ٤‏ انتھی 
ملخصاآً . ویمکن أن یطرض بأنہ لا یلزم من تسویغ قول ذلك لنی ڑگ آن _ 
سوغ لغیرہ ء للان نفسه أعز من أنفس القائلین وآباہم ولوکانوا أسلموا فا جواب 
ما تقدم من کلام ان أی عاصم فإنا فیه [شارۃ إلی أن الاصل عدم ا حصوصیةء 
وأخرج ابن أف عاصم من حدیث ابن عمر آن النی بَڑكه قال لفاطمة فداك ہوک ء 
ومن حدیث ان نت دوات اتی ا تال اصحابەفدا کم أں وأی ء ومن حدیث 
انس : أنہ یک قالہ نشل ذلك لللانصار > ء انتہی ماف الفتح . 


)0م یتعرض لہ الشیخ قدس سڑہ؛ وزدّه لاشکال قوی وارد علی اللإمام 

الخاری أن ا جزء الثائی من الترجمة لا یثبت بالحدیث ء ولیسں ھذا ا جزہ فی شیء 
من متون الشروح ولم پتعرض لہ أحد من الشراج ء والاوجہ عندی علی وت 
ھذہ الذسخة نہ من الاصل ااثامن وائلائین من أصول الراجم وھذاأصل مطرد 
وکا تقدم نظائرہ نی الٴصل ال مذکور ء فكأنہ آشار ہذلك مل روایات وردت 
فی ذلك ء وقد ترجم الإمام الترمذی فی جامعہ ہ باب ما جاء فی یابی ؛ وذکر فیه 
حدیث انس ہ أن النی علیك قال لہ یاہنی ء مم قال : وف الباب عن الغیرۃ وعمر بن _ 
أن سلة قال الشیخ قدس سرہ فی الکوکب ہ باب ما جاء فی پابی ء یعنی نہ لییں 
سآ ھا ھ٠‏ کل تزحم وتلطف تکلم ہیا انی کہ ٤٠ھ.‏ وحدیث أنس الذیٔ 
"گن کرہ التر مذی مختص رآ ذکرہ صاحب المشکاۃ کنا بالاعتصام بروایة الرمذی 

مفصلا وفیه : ہ یا بی إن قدرت أن تصبح ونسی ولیس ی قلك غش لاحد ء 

الحدیث ء والحدیثہ اللفصل خرجہ الٹرمذی بہند آخر فی کتاب الطلم فی ہ باب 
االاخذ ہالسنة لح ونکم علی سندہ. قال القاری : قولہ ر یابنی ء بضم الا 


ےج 
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(لو قعنی آن پکون (خ) رھڈا مکڑا) تہ : سب ظەلا نفرس ف براہم 
من مار ات الاجابة وخلال السعادۃ ء فخاصلہ نہ لو کان بعدہ نی لکان إبراہمء 
لاآنہ پ4 لوکان لبراہم حأآ لکان نبا لا عالء فؤن اکس غیر لازم . 


تصغیر ان وہو رھت الیاء وفتحھا والکسر اکثر ہو تصغیر لطف ومرحة ؛ 
دیدل علی جواز ھذا لمن لیس ابنہ ومعناہ اللطف وأنك عندی ۔زلة ولدی فی 
الشفقة ١اھ.‏ وحدیث عمر بن أی سلة الذی أشار إليه الترمذی أخرجہ الترمذی 
تی , باب القسیة عل الطمامء بلفظ : < ادن یابی فسم اللہ ء الحدیث ء وقد أخرج 
او داود فی د ناب رج ا ' ا١٢‏ ناقدنا رسرل اہ 
ره لِله امرد افۃ وبقول ابی لا ترھوا۔ا جرۃ ء الحدیث ء وقد بسط الشیخ قدس ۔ 
سرہ فی الیذل علی امة لفظ , ابی ء وقد ترجم فی حبح مسلم فی کتاب الادابعلی 
حدیث أٴنسال ختصر م باب جواز قولہ لغیر ابنہ پانی واستحبامہ لللاطفة ‏ وذ کر 
أَبضاً فه ء: ن المغیرة ابن شعبة قال : دماسأل رسول التہ یك أحد عن الدجال 
اکثر ما سألته سله ء فقال لی :ای بی وما بنصيك من ء الحدیث ء قال الاووی : 
یہذین الحدیثین جواز قول الإنسان اغیر ابنہ من ہو أصغر سناً منہ یا انی ویانی 
مصغراً ویاولدی ومعناہ ااتلطف وأٴنك عندی منزلة ولدی فی الشفقة ء وکذا یقال 

لہ ولن ہو فی سن النکام یا أخی للعنی الذی ذکرناء ‏ وإذا قصد التلطف کان 
مستحا کا فلہ الی ہلگ ؛ ا. 


)١(‏ أجاد لشیخ قدس سرہ فی توضیح کلام ء وقریب منہ ما سیأی کلام 
السندی منأًحد الاحتمالین وعلی ھذا لابرد علی الحدیث‌ما أوردہالشراح وأٴنکروا 
ھذا ال حدیث ء کابسطه الحافظ فی الفتم إذ قال : فولہ مات صغیرآء تضن کلامہ 
جواب السژال بالإشارۃ إليه وصرح بالزیادة علیةکآنہ قال : نعم رأیتہ لکن مات 
صغیراً ء مم ذکر السبب فی ذلك ٤٠ھ‏ توى لعدالا ردھا اور علۃ ان جواہ 
لا پطابقی الال لانہ کان عن راویتہ ء مم قال الحافظ : قولہ : ولو قنی إلء 


ھکذا جزم ىہ عبد اللہ بن أ وف ؛ مم ذ کر الحافظءد: روایات عن عد الصحابة 
یق ھمسذا المعی تم قال ن فھذہ عد آحادرث صحة عن ہؤلاء الصحا ىة امم 
اأطلقوا ذلك فلا أُدری ماالڈی حمل النووی ئی ترجمة لبراد 2م لمذ کور من کتاب 
تہذیبالماء واللذات عل استنکار ذلك ومااغتہ حیث قال: ہوباطل وجسارةعلی 
الکلام الغیات وبجازفة وٹجومعلعظم من الزلل ء وعثمل ان یکون استحضر 
ذلكعن‌الصحابة الذکورین فرواہ عن غیرہم من تأخرعنہم فقال ذلك ؛ وقد استکر 
قبلہ ابن عبد البر فی الاستیعاب الحد, بث ا مذ کور فقال >داالا آیری تافو وقد 
ولد نوح من لیس بنی وکا یلد غیر الدی نیا فکذا مجھو زا عکسہ حتی نسب قاللہ ( ی 
الجازفة والحوض فی الامور الغية بغیر ءا ل غیر ذلك مع أن الذی نقل عن 
الصحاىة اللڈکورن!ا را فه بقضۃشرطة ٠ھ.‏ وماحیى الحافظ عنالامتیعاب 
ذکرہ القسطلاف عنالقھید بسیاق أوضح من ذلك إذ قال: وأما اسقنکار امن عبداابر 
حدیث آنس حث قال بعد [برادہ فی العھید : لاآدری ماھذا فقد ولد 
اوح علیہ السلام غیر نی ولو لم ياد الٹی إلا نیا لکان کل أحد نیا للانہم منولد 
وح ء ولا یلزم من الحدیث الذکور ما ذکرہ ما لایخ ؛ قال الحافظ ان حجر 
فی اللإصابة وغیرھا وھو عجیب مع ورودہ عن ملالٰة من الصحامة وکانە م بظھر 
لە وج أوبلہ أنکرہ ٤‏ وجوابە أن القضیة الشرطیة لا نستلزم الوقوع ولا یظن 
بالصحاف أن یہجم علی مثل ھذا ہظنہ ء انتہی ما فی القسطلاف مختصرا . وقال 
السندی : فقولہ : < لو قعنی إح ء عتملآأنە بیان لسبب ۲ وتہ ومدارہ علی أُن(براهم 
قد علق نہوتہ بمیشه ء وہذا مبنی علی أنہ علم ذلك ەن جھتہ کم * کا جاء عنہ پیک 
ذِك بعض الطرق الضعیفة وکذلِك جاء مثلہ عن ااصحایة ‏ ومعنی الےدیثف عل 
ہذا نہ لو قضی بالنبوۃ للاحد بعدہ مل لامکن حیاۃ [براہم ء لکن سام یقض 
سو ل ارام ا کون نیع ےت لوم ان لا یمیش 


الجزہ الماشر ٤‏ 


رعل اساہ سل راف رعام : لو قذر نی بعدہ يك لکان [برا رام 
ای ہذلك ء فتعین أن یمیش حینتذ ل أن یعٹ نیا ٭ لکن ما قدر نی بعدہ 
فلذلك ما لزم آق سی وعل العنیین فلیس منی الحدیث علی أن ولد الئی بارم 
ان یکون نیبا حی یقال إنہ غیر لازم ١٠ھ‏ 


مم لا پذھب علك ان الإمام البخاری تر جم علی حدیث الباب و باب من می 
بأسماء اللانبیاء ء قال الحافظ : أشار بذلگ إلی الرد علی من کرہ ذلك کا تقدم عن 
عمر أُنہ راد أن بغیر آماء أولاد طلحة وکان اہم بأماء الانیاء ١اھ.‏ والذی 
أشار [لیہ بقولہ ە تقدم ء ما قال فی ٠‏ باب قول النی ٤لم‏ : موا باسمی ولانکنوا 
ہکنیتی ء فی جملة المذاہب نی ذلك ؛ حکی الطری مذھباً رابعاً ہو الع من القسمیة 
محمد مطلقاً وکذا الک ی بأن القاسم مطلقاً ء نم ساق من طریق سا م بن أی 
وق جا کف 6 پچ ھتر وت ہے لصاحب ھذا القول 
پا آخرجہ عن نس رفعہ : مہ یسمونہم مدآ حُم یلعنونہم ء وہو حدیثف 
آخرجہ الہزار وأبو یعلی وسندہ لین ء قال عباض : واللاشبہ أُن عمر(نا فعل ذلك 
(عظاماً لاسم النی صلی اللہ علیہ وسلم لثلا پنتہك ؛ وکان مع رجلا و 
رو : فعل اللہ ہك وفعل ء فدعاہ وقال : ز لا آری رسول ال بل یسب 

فغفیں |4 ء قال الحافظ : أآخرجہ أمد والطبرانی وفه : ٭ فارطل او زہد 
قال : لا ری رسول اللہ یک پسب بك فسماہ عبدالرحەن ٤‏ وأرسل ل یت 
وہم سبعة لغیر أسماءہم ء فقال لہ مد دھو کبیرہم ء والہ لقد سمانی النی بلک محمد 
فقال : ء قوموا فلا سبل لٍکم ء فھذا یدل علی رجوعه عن ذلك ١۱ھ ٦‏ 
الق۔طلاف مح:صراً وزاد : کنب عمر إلی أھل الکوفة لا قسموا أحدا ہاسم نی ٌ 
و(مافمل ذلك إعظاماً لاسم النی لثلا ینتک ؛ لکن ورد ما بدل على أن محر 
رضی اللہ تعا ی عنہ رجع عن ذلك ء؛ وکرہمالك القسمیة بآسماء ملائم5ەجبریل؛ اھ . 


لامع الدراری 


ویمبری --۔ 


یعنی(١)‏ بذلك جواز قسمیة اللسلم بئیء من أسماء أُھل الشرك إذا لم یتضمن 
شیئاً من العانی القیحة ودلالۃ الروایة علیہ من حیث تقریر النی مگ الولید بن 
الولید علی اسمه فلو کان منوعاً لغیر اسمه . 

( شاھان شاہ) الظاھر(۲ نہ من الٍّکیب القاوب کق وم سرابردہ . 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ء وما فی اللرجمة من قولہ تسمیة الولد 
ہو من [ضافة الصدر لی المفعول الثانی. قالہ السندی ہ وقالالحافظ : وردفیکراھة 
ھذا الام حدیث آخرجہ الطبرانی من حدیث ابن مسعود : ہ نہی رسول الہک 
ان یسمی الرجل عبدہ و ولدہ حرباً أو مرۂ أو ولیداً ء الحدیث ءوسندضصف 
جداء وورد فِہ حدیث آخر مرسل أخرجہ یعقوب بن أئی سفیان فی تارہ 
والإبمق ٹ الدلائل من طریقہ عن سعید بن للسیب قال : ہ ولد للاخی آم سلمقولد 
سماہ الولید فقال رسول الہ بے سمیتموہ بأمماء فراعتم لیکونن فی ھذہ الامة 
رجل یقال لہ الولید ہو شر علی ھذہ الام من فرعوذ‌لقومہ ء قال الولید نلم 
فی روایته : قال ال٭اوزاعی : فسکانوا یرونہ الولید بن‌عرد الملك مُم رینا أنہ الولید 
ان پزید لفتنة الناس یہ حین خرجوا عله فقتلوہ وانفتحت الفتن علی الامة بسببپ 
ذلك وکٹر فیہم القتل ء وقال الحافظ بعد ذکر طری‌ھذا الحدیث : ادعی انحبان 
ان "لا أصل لہ تقال فی کتاب الضعفاء فی ترجمة سماعیل بن عیاش : ھذا خبرباطل . 
ما قالہ رسول الیگ ء ولا رواہ عمرء ولاحدث بہ سعید ولاالزھریء ولا ہو 
من حدیث اللاوزاعی ء مم آعلہ باسماعیل بن عیاش ء مم رد عليه الحافظ :أن لہ 
اُصلا وذ کر لہ طرقا وشواھد مم قال : وا م یکن ھذا الحدیث المذ کور علل 
شرط البخاری أوماً لہ کعادتہ ء وأورد فیہ الحدیث الدال علی ا جواز فإنہ لوکان 
مکروھاً اغیزہ النی یڑک کعادتہ مل آخر ما بسط فه ۔ 

)٢(‏ قال الکرمانی : معناہ ملك اللوك لکن نف قاءدۃ المجم تدم الضاف 


ممچےحسسمے مو سوسفا کے سس چم موہ سید را ندال ور مرو یل 


. إله علی الضاف ؛ اھ . وقال الحافظ : قولہ , یقولغیرہ ای غیر آں الزنادوھو 
بکون النون وہاء فی آخرہ وقد نتون. ولیست ھاء تأنیٹ فلایقال بالثناۃ أصلاء 
وقد تعجب ب بعض‌الش اح من تفسیر سفیان بن عیینة اللفظة المر ییة باللفظة العجمیةف 
وأنکر ذلك آخرون وہو غفلة منہم عن مرادہ ء وذلك اُن لفظ شاھان شاہ کان 
قد کئر القسمیّة یہ فی ذلك العصر ء فتبہ سفبان علی أن الاسمالڈی ورد ا یر بذمه 

۱ لا بنحصر فی ملك اللاملاك ء ہل کل ما أدی معناہ بای لسان کان فھو مراد بالذم ء 
وقولہ شاھان شاہ هو الشہور ٹی روایات ھذا الحدیث ء وحکی عیاض عن بعمض 
الروایات شاہ شاہ بالتتوین بغید إشباع ٹی الاول ء والاصل ہو الاول ء وھذہ 
الروایة تخفیف منہا ء لان قاعدۃ العجم تقد الضاف إليه عل الضاف ہ فإٰذا 
أرادوا قاضی القضاۃ ہلسانہم قالوا موبذان ەوہذفویذ القاضی ء وموہذانجعه ؛ ام 
وقال المینی : وقیل التحق بذلك قاضی القضاۃ ون کان اشتہر فی بلاد الشرق من 
قدم الزمان إطلاق ذلك على کہیں القضاۃ ء وقد سلم أھل الغرب من ذلك ؛ وامم 
ای سریں ج جی ا : أول من تسمی قاضی القضاۃ و بوسف 
من أصحاب اف حنیفة ء وفی زمنه کان أساطین الفقہاء والعلماء واحدئین فلم ینقل‌عن 
اعم اکا ذلك  ٤‏ نم عنم ان پقال أقضی القضاہ لان معناہ أحکم 
الحاکمین ء واللہ سبحانہ ھوأحکم ا لحاکھین ؛ دھذا أبلغ من قاضی القضاۃ لانە آفسل 
التفضیل ١‏ اھ . وبسط الکلام الحافظ فی الفتح علی ھذا البحث وقال اوتعقه أی 
من منع أقی القضاۃ وھو الزمخشری ان ا ہنیر (ك) عحدیث أقضاغ علی ؛ وتعقه 
علم الدہن المراقی فصوب ما ذ کرہ الزِمخشری من النع إلی آخر ما 


۰.۔(ھ) فاعل ثعاب ٢١‏ ز 


٤٤‏ ہے الترا ری 
۹ 7" 21 مرك) 
دفع۶) بہ مظنة الکراھة سا فیہ من الاحترام والڑعزاز سح ۔ب ااظاہر . 


) باب قول اارجل لیس لمُیء ( 


یمی(۲) بذِك نہ لا بعد کب فان المراد نہ لیس ہٹیء معلد یہ 


)١(‏ وھکذا فی تقریر اللکی إذ قال : ای ذ کرالمشرك بکدیتہ فإنہ جائز کی می 
انی یلگ عمہ رن طالب ء وغرض الخاری من ہذا اباب دفع توم أن الکنیة 

کون للتعظم فلعلھا لانجوزللشراد ٤٠ء‏ قال الحافظ : قولہ باب کیة المشركء 
ای ہل بحوزابتداءء وہل [ذاکانت لم کنّۃ تجوز مخاطبتہ اأوذ کرہ ۔ہا؟ وأحاد یك 
الاب مطابقة ھٰذا الآخیر ویلتحق 4 الشاقی فی الخع ۱٠ھ ٠‏ وقال الٹسطلانی بعد 
ذ کر حدیث عباس : وفی ھذا ال أ نہ کیک سم تکتة ای طالب من العصاس 
فأقرہء وقد جوزوا ذ کر الکافر بکدتہ إذا کان لایعرف للا بہاکیا نی أں طالب ء 
آوکان علی سیل التأاف رجاہ إسلامہ أُو تحصیل منفعة منہ لاعلی سیل الشکریم ؛ 
فانا باموووقتا بالاغلاظ علہم ؛ وأما ذکر ان مب بالکنة دون ا مه عبد العری 
فقیل : لاجتناب نسته لل عودة الم وقیل للاشارة ال آہ سبصلی نار 
ذات مب ١٠ھ‏ ۱ 

)٢(‏ قال الکرمانی : قال الخطاق : قولہ ہ, لیسوا جات ما یتعاطو نہ 
من علم ااغوب ء أی لیس موم بئیء صحیح یعتمد علیہ کا یعتمد علی إخبار الانبیاء 
الذین بوحی لءم من الغٍب وھذا کا تقول لمن عمل عملا من غیر [تقان 
اصنعہ : ما عملت شیئا ء ولن قال قولا غیر سدہد : ما قلت شیئا ١١ھ‏ . وزاد 
الحافظ بعد ذ کر قول الخطاى : وقال ان بطال نوہ ء وزاد أنہم پربدون بذلك 
المبااة فی النی ولیس ذلك کہا ؛ وقال کثیر من المفسرین فی قولہ تعالی : م ہل أق 
علی الیانسان حین من اادھر لم یکن شیثاً مذ کور ء وامراد بالذ کر ہھنا القدر 


الجرء العاشر 0" 


قولہ :(قر الدجاجة) ای کا(١)‏ یقر اإدجاجة الطفة فی فرج ا اتا 


( ہاب الشکبیر والنسبیح عند التعجب ) 


ؤہ(٢)‏ دلالة علی رد ماقالں بعقہم زن من قال لاخ کل 6 فقال اذکروا 


والشرف ۱ ای کان موجرداً ولکن م یکن لہ قدر بذ کر 4 ٤‏ ما وہو مصوز 
من طین علی قول من قال امراد بە آدم ؛ أوفی بطن أمه علی قول من قال إن ا مراد 
4 انس ۶١٠ھ.‏ ۱ 

(() مکذا فی تقریر اللکی إذ قال : قولہ ٭ فیقرھا إخء أی فِمہا نی أذن 
ولله صب الدجاجة نطفتہا فی قبل أٹاھا ء أو معناھا یصوت با فی أُذن وليه 
صوتالدجاچیأُذنأ نشاھا اھ . وأ جد ھذا ا معن فیشرح من شروحالبخاری؛ 
ئمم ذذ کرہ القاری فی الرقاۃ إذ قال : وقیل معنی یقرھا یصہاء وکفر الدجاجة 
أی کصہا ا نی فی صاحبتہ محبث لا ینرفہ الناس ء فکذا ال نی یصہا فی أذن وله 
محرثلابطلع علیہ غیرہ ء اھ . ولعل ھذا المعنیءأخوذ من أقوال أھل اللغة فقد قال 
الجد : الاقترار استقرار ماء الفحل فی زحم الناقة ء وناقة مقر بالضم وکسر القاف 
عقدت ماء الفحل فأمسکتہ فی رجھا ١١ھ‏ . وف اللسان : أفرت الناقة : مثبت حلھاء 
واقترماء الفحل فالرحم أی اسننئرء وناقة منقر: عقدت ماءالفحل فأسکتہ ‏ رجھا 
ول تلقہ ء وتقدم البسط فی الاختلاف ف لفظ الدجاجة والزجاجة ء والصحبح 
من ھذین اللفظین فی کتاب بدہ ا حلق فی صفة إبلیس وجنودہ؛ وسیأف ئیء 
من الکلام علی ھذا ا حدیث فی آخر الکتاب فی ہ باب قراءة الفاجر وا منافق ٠‏ 

(+) قال الحافظ : قال ان بطال : النسبیم والتکیر معناہ تعظم اللہ وتدیمہ 
من الوء ء واستعال ذك عند التهجب ؛واستعظام اللامر حسن ؛ وفيه رن اللسان 
علی ذ کر اللہ تعال ی ؛ وھذا توجیہ جد ؛ کان البخاری رمز إلی الرد علی من منع 
من ذإك ۰٠ھ‏ . قال صاحب الفہض : أباحم الاصنف إخراج الاذکار عن مەناھا 


5 لامع الدراری 
باسم اللہ کفر!١‏ ووجہ الرد ظاھر ؛ فإن فی ا حدیث وضع اسم اللہ موضع کلام 
الٹاس کا فی مسألة بسم ال فاٹهم . ۱ 


واستعالما فی غیرہ وہو ثابت فی السلف مبوتا لامرد لہ ء وحینثذ یغی أن یژول 
ماق الدر ا ختار أن الطلة إن اصطلحوا عل أن یکبروا أو یسحوا عند ختمة 
الدورس فھو مکروہ 2 إخراج الذکر عن عدلولہء نیم إن کان إخراجه [لل محل 
تہن فلہ وجه ؛ کا ذکرہ الحنفیة أن السائل إِنِ ذ کر اسم اللہ لابقول السامع جل 
جلالہ و کل تتدل علی عظمتہ تعالی ء وإن کان دبا فی عامة الاحرال ء وذاِك ل٦ہ‏ 
قال باسمہ فی موضع لم یکن لہ ذلك ١٢ھ.‏ قال ابن عابدین تحت قول صاحب 
الدر ال ختار : ٹکو ای الصلاۃ حراماً عند فتح التاجر متاعہ ء الظار أن الراد رہ 
کراہة التحریم ما فی کراہہمة الفتاوی ا ندیة إذا فتح التاجر الثوب فسبح اللہ . 
تعالی أوصلی علی ال بک پرید ىہ إعلام الشی جودة وبہ فذلك مکروہ؛ 
وکذا ا حارس لانہ بأآخذ إزذكك ما ٤‏ وکذا الفقاعٰی إذا قال ذلك عند نتم 
فقاعہ علی قصد روبجە وصضصنه یآنم + وعن ھذا نع إذا قدم واحسد من 
العظماء فسبح أو صلی علی النی بک [علاما بقدومہ حتی یفرج لہ الناس و یقوموا 
٠ل‏ ینم ٤ھ‏ ۱ 
)١(‏ فی شرح الفقہ الاکبر قال الدر الرشید و صاحب الفتاوی : التة 
سمعت عن بعض الاکابر نہ قال : من قال موضع الام الثیء أو قال موضع 
الإجازۃ بسم القہ مثل أن یقول لہ أجد : آدخل أو أقوم ونح وھ ققال لاستشار : 
بسم ال یعنی بہ آڈئنگ فا استأذنت ؛کفر ء یعنی حیثٹ وضع کلامانہ موضعکلامہ ۱ 
مهإنة تو جب إھانة ء وہذاتصویر مسأل الإجازۃ ء وأماتصویرمسألۃ الام لائیء 
فہو ان صاحب الطمام یقول لمن حضر : بسم اللہ ؛ وھذہ السألۃ کثیرۃ الوقوع 
فی ھذا الزمانء وف لکفیرم حرج ف الادیان ؛ وااظاھر التبادر من صنیعہم ھذا 
انہم پتادہون مع ال خاطب حیث لا یشافھونہ بالاس ویتبارکون بہذہ الکلمة مع 


ا جزہ ماش یں ۷ 


[ بیا!'' فی الاصل بقدر صفحة ]_ 


احتمال تعلقه بالفعل القدرأی کل بسم اللہ و ادخل بس اللہ ء فالقصود آنہ لاییٹی 
للفتی أن یعتمد علی ظاھر ھذا انقل ٦‏ لاسما وہو مجھول الاصل ١٠ھ‏ مختصرآ , 
زی ہذا القول صاحب مع الانہر عن الدر الرشید مختصرآ . 

)١('‏ ھینا الصفحة الواحدۃ عالة نی الاصل والظاھرأنہ لیس بیاض بل انتقل 


لم بعد اختتام صفحة إل‌ہدہ صفحة آخری من غیر قصد منه ء وحتمل أن شیع ::ٗ 


قدس سرہ آراد کتابة بعض الاقوال هھنا فلم یتفق لەء وا یزغی عندی أن یذ کر 
عھنا عد: آفوال أضیفھا منہاء 

باب تشمیت الماطس إخ) قال الکرما : القشمیت بامعجمة أصلہ إزالۃ 
شامَة اللاعدای والتفعیل للب نو جلدت الِعیر آی آزلت جلدہء ناستعمل 
للدعاء باخحیر لاسیا بلفظ یرمك الہ ء وبامھملة بکونہ علی مت‌حسن ١اھ.‏ وط 
الکلام علی ذلك فی ال2اوجز بالامزید علیہ نی افتہ: ھل موبالشین العجٰة أوالی۔لۃ؟ 
وفی معناھما ء واختلافھم فی حکہ ھل ھو مندوب أو واجب آو فرض کفابة أو 
فرض‌عین ؛ وفیه قد خص من عموم الامر ہنشمیت العاطس جماعة وھہم ستة نفر 
بسطت ف الآوجرء وف أیعناً : واختلنوا أبعنأً کم مرۃ یشمت ؟ وجلة الذاھب 
فی ماف امش الکو کب أن ظاھر الامر (لوجسسوب ہ وبہ قال ابن اللزین من 
لدالہکیة وہ قال أھل الظاھر ء وقال ابن أ جمرۃ : قال جماعة من علاننا إزو - 
فرضعین ؛ وقواہ اہن القیم فی حواثیالان ؛ وذھبآخرون إلأنہ فر ضکفایةء 
ورجحہ ان رششد وابن العرف ء وقال بہ النفیة وجہور الخنابلذء وذھب جماعة 
من السالکیة إلی آنہ مستحب وجزیء الواحد عن الخاعة وھو قول الشافیةء 
وقال المبی: ظاہر اللآحادیث الو جوب ویہ قال أھل الظاہر ء وعند جھور الملاء 
من آحاب القاہب الاربن أ وی ند رات روہ سے کم ہی 
پستحب ء وحک ان عابدین عن تبرین الحارم : تشمیت العاطس فرض عل 


6۸ لامع الدراری 


الکفایة عند الا کئرین ء وعند الشافمی سنة ؛ وعند بعض الظاہر یة فرض عین) 
اتہی مختصرآ . 

قولہ : (کتاب الاستٹذان ) قال المبنی : أی ھذا باب فی یان أمر الاستئذان 
وھو طلب الإذن فی الدخول فی محل لا لک المستأذن؛ وقولہ باب ہدہ 2 

بفتح الباء اللوحدۃ وسکون الدال وبا حمزۃ فی آخرہ معن الابتداءء وإنما ۔رجم , 
لاخار: ِل آنە لایؤذن لن لم یسل وقد أخرج أبو داود وان اف شیة 7 
جید عن ربعی بن‌حراش: وحدئنی رجل[نہ استاذن عمل انی ]ڑگ وھ بت فقال 
أآ ج؟ فقالحادمه : اخرج إیھذا فعله فقال: قل السلامعلیک اأدخل؟ء الحدیثہ 
وصححہ الدارقطی ۰اھ. ولابعد ان یقال إن الإمام الخاری أشار بذلك لی 
مسألة خلافة شبیرۃ وھی : ھل پیدبالسلام : مم ب۔تأذن أو بالمکس ؟ قال التووی 

فی الاذ کار : والسنة أن بل * 5 بأذن لحدیث أں داود دوھو اامحیِح ؛ وذکر 

ا ماوردی فه مثلامُة أوجه أحدھا ھذا 080297 والثالث إن وقع عینالمستأذن 
عل صاحبالمزل قفل دخولہ قدم السلام + رات تقع عله عینه قد م الاستثذانپء 
انتہی مختصرآ. وإل تقدیم الام مال الطحاوی فی مشکله وجزم ب٭ ا ازریء 
کیا حکاہ عنه الحافظ وصاحب الاعحاف ور جحھ ان القم نی المدی ء وفال یق 
الاخیبن : ہما خالفان للسنة ١١ھ‏ وبسط الکلام علی مسأل الاستثذان وأعالہ 
فی الاوجز ء وفیه عن جماعة من السلف أن المراد فی قولہ تعالی : ء یا ہا الذن 
آمنوا لا تدخاوا یہو تا غیر بیو نکم حتی تستانسوا ء الب ء بالاستتتاس الاستٹذان . 

مم لاہدھب عليك أن اللاوجه عند ھذا الہد الضعیف أن کتاب الاستەذان 
لیس ہکتاب ستقل ہل ھو کتاب فی کتاب َزلة الاصطلاح المعروف باب فی ہاب 
کا تقدم فی أصول اتراجم مفصلا فھذا جزہ من کتاب الاداب ؛ فإن الاستتذان 
أجناً أدب من الداب ؛ ولذا کر فی صحبح مسلم ہ ہاب الاستتذان ء فی کتاب 


ا جزہ الماٹم ۹ 
( باب السلام اسم من آسماء القه تعالی ) 


ولعل )١(‏ الوجہ فی یراد الّایة فی ھذا الہاب أن الأمور نہ من التحة ما فه 


لداب ؛ وعلی ھذا لابرد علی الصنف ھا آوردوا من الاواب الآية َ أواخر 
ھذا الکتاب من ہ باب الاحتباء بالید م و ہ باب السر یر والفائلة بعد اجمعة ء وغیر 
ذلك؛ ولا بحتاج إل تأویلات بعیدۃ کا فیحاشیة البخاری ا نذیة عن ا یر ا ماری 
إذ قال : لا عخنی أنہ ذکر فی ھذا ا'کناب أموراً سوی الاسقتذان ؛ فالاول ان 
یقدر ھھناکتاب الاستثذان وما یناسبه أو ہو فی حکه ء وعلِك الاعتبار عثللہ ق 
مثلہ لان ھذا أصلا من أُصول ھذا اللکتاب ء اھ . وقال العلامة الکرمانی : فان 
قلت ماوجه تعلق باب السریر والوسادۃ ونحوہ ہکتاب الاستئذان؟ فلت : ماکان 
اللراد منەالاستثذان فی دخول النزل ذ کرعلی سبیل التبعیة مایتعلق بالمنزل ویلارے 
ملابےة ١اھ‏ . قلت : ولا یتمشی ھذا التأویل تی ہ باب القائلة ‏ اللسجد ہ ولا ق 
ه ہاب حفظ السرء و ر باب ا حتان بعد الکبرء وغیرها ء وھکذا ما قال الکرمانی 
فی باب کل مو باطل ہ فإن قلت : ما وج تعلق ھذا الباب ہکتاب الاستتذان ؟ 
قلت : لعل التعلق الإإشارۃ إلی ان الدعاء لی اللقامۃ لا یکون ذناً للدخول نی 
لزل إل آخر ما قال فی ہم باب طول الاجوی ء وفیه عن آنس قال : ہ أفیمت 
الصلاۃ ورجل یناجی رسول الہ مل ء الحدیث ء إن قك : ما وجه مناسة هذا 
الہاب ونحوہ ہکتاب الاسقتذان ء قلت : من جھة أن مشروعیة الاستئذان هو للا 
پطلع الاجنی علی أحوال داخل البیت ء أو أن الغالب أن الناجاء لا تکون إلا تی - 
البیوت والمواضع ا حاصة ا حالیة فذ کرہ علی سیل التبعیة بالاستتذان١اھ.‏ واٹ 
خبیر بن ہذا الدجوی لم یکن ف ابی بل فی اللسجد ء وعلی ما اختر تہ لایحتاج إلی 
ھذہ التار بلات لان ھذہ اللاہواب کلھا من کاب الا٘داب . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ دقِق ولطٍف جدآ فان فما آفادہ [شارۂ إل 
نہ لا یزغی أن پققال السلام۔ علی اللہ ؛ لان الام امیم من آسمائہ تعالی فلا عمنی 


کو لامع الدراری 

حن ء سواء کان الحسن‌قلیلا و کثیرا ء کا یدل علیہ قولہ تعالی : ہ بأحسن منہاء 
فإِن صیفة التفضیل مشعرۃ ہزیادۃ الحسن فی ہذا الرد فکان دلیلا علی أصل الحسن 
فی التحیة ولیس فی قولرالسلام علی اللہ حسن لانقلاب الم فلم یکن قالله : آتیا 
با لامور ب٭ ء لان لامور ہ إنما یتأدی إذا تضن الحسن ولو أقل ما فی ردھا ۔ 
لقو لہ اللہ عل اللہ ء وھذا وج ما قالہ الشراح فی مناسبة الأیة بالترجمة من نہ آشار 
بذلك إلی اختلافھم فی معن التحیة فَالّأیة واللرجیح إل أن الراد بالتحِة فی الأَبة 
السلام؛ قالالحافظ: ومناسیة ذکر ہذہ الایة فی ہذہ الرجمة للإٴشارۃ إل ان موم 
الام بالتحة خصوص بلفظ السلام کا دلت عليه الاحادیٹ ء وا تفق‌المماء عل ذلك 
لا ماحکاہ ابنالتین عنابن‌خویزمنداد عن‌مالك: أن امراد بالتحیة فٰالأیة المدیةء 
لکنحی القرطی عن ابنخوبز منداد آنہ ذکرہ احتمالا وادعی آنہ قول الحنفة؛ 
فإنہم اختجوا بذلك بأنالسلام لامکن ردہ بعینہ ء خلاف ا حدیة فان الدی بچدیلہ 
نأ مکنەآن بہدی آ حسنمنہا فعل و[لا ردھا بعینہاء وتعقب پأن المراد بالرد رد الثل 
لا رد المین وذلك سائغخ کثیر + ونقل القرطی أیضا عن ان القامم وان وھب عن 
مالك : أن المراد بالتحیة فلا یة تشمیت العاطس والرد علی ا لشمت ؛ قال : ولیں 
فی السیاق دلالة علی ذلك ولکن حم التشمیت والرد مأخوذ من حم السلاموالرد 
عند اخمھور ولعل ہهذا ہو الڈی تا إلیه مالك ۱۰ھ . وقال المٍی: أشارہذہ الىة 
الکرمة إل أن موم اللامر بالتحیة مخصوص بلفظ السلام ٤‏ وعليه اتفاق الملاء 
[لاما حکی ابن التین عن بعض السالکٰة أن امراد بالتحیة ف الام ا مد وحکیْ 
القرطیآنہ قول النفیة أ بضاء قلت : ذسبة ھذا ل الحنفیة غیر صحبح ء وهذا قول 
بخالف قولللمفسرین, فإنہم قالوا: مع الاَبة إذا سلم علیکم المسلم فردوا علیہ أفضل 
ما سلم ء آو ردوا علِه عثل ماسلم بہ فالزیادۃ مندومة والمالة مفروضة ۱۰ھ. قلت: 
وعا تعقب العینی علی قول القرطی : الظانھر ہن کلام ا حصاص فی أحکام القرآن 
قول للحنغیة أبضاً إذ ذکر فی الأیة احتمالین . 


(قولہ کأنہ یتہأ لقیام ) وہ () دلال علیآمثال ھذہ التعریضات والإشارات 
ولا یکون ذلك تخریراً وخداما - 


( باب 2 زنا ا جوارحإخ) ۱ 

)١(‏ آجادالشیخ قدس سرہ فی استذاط ا1ۃ ٤‏ وذ کرہ'لکرمانیأ یضاً إذ قال: 
قالوا ف+[ن الضیف لا بحتاج ف القیام وا حروج إل [ذن الإاضیاف ء وفه جواز 
التعریض بالقیام من عندہ ۰ انتھی . قات : واستذط منہ الإمام البخاری سألۃ 
آخری کا سیأق قریآ من قولہ ہ باب من قام من بجاہ ویته وخ بستأذن آھابہ آو 
تبیأ للقیام لیقوم الناس ء ذ کر فه حدیث الاب ء قال الحافظ : قال ان بطال فه 
نہ لایزغی لاحد أن یدخل بیت غیرہ إلا بإذنہ وآن الأذون لہ لا یطبل ا لوس 
بعد تام ما أذن لہ فِە لئلا یوذی أصحاب المنزل وعنعهم من اللتصرف فی حواتنجھم 
وف إن من فعل ڈلك حتی تضرر بہ صاحب النزل إن لصاحب النزل أن بظھر 
اتلاقل بہ وآن یقوم بغیر (ذن حی یتفطن لہ ؛ وإن صاحب النزل إذا خرج من 
مزلہم یکن للأذون لە نی الدخول أن یقم إلا باإذن جدید واللہ أعلم, ء انتھی . 
قلت : وفی برجة البخاری ھذہ [شارۃ إل نہ لا نسافی قولہ گج العزوف ہ إن 
لزورک عليك حقاً ء ولا ما نی الشکاۃ ف , باب شمائلہ ڑگ ء من حدیث الٹرمذی 
عن آنس , أن رسول اللہ لگ کان إذا صافح الرجل لم ۔ینزع بیدہ من بیدہ حتی 
ایکون ہو الڈی یع یدہ ٤‏ ولا یصرف وجهہ عن وجہہ حتی بکون ہو الذی 
بصرف وجھھه عن وجھھ ء . ۱ 


(۲)م یتعرض لہ الشیخ قدس‌سرہ لوضوحہ وزدتہ لعارض وھو أن ماغتار 
بالہال یہ معنی قولمِو ہ والفرج یصدق إخء لہ بتعرض اللاحد من‌الشراح کاسیاق+ 
قال الحافظ : قولہ وباب زنا ا جوارح إلح ای أن الزنا لانختص إطلاقہ بالفرجء 
بل یطلق علی ما دون الفرج من نظر وغیرہ ء وفه إشارۃ إل حکرة اللہی عن رؤمة 
. ھا فی البیت بغیر استثذان لنظھر مناسبتہ للڈی قبلہ ؛ انتہی .ای من‌باب الاستثذان 


۲ لامع الدراری 


سحریسہ ھچک سے ٭-حسست۔سستلت ملسم مھ تسس ا 00ت ...1001ی ہہ ہے ۔۔ ےم ہچتہ ‏ ےت 


من أأجل البصر ء مم قال : قال امن بطال سمی اانظ. واانطق زنا لان بدعو إلی الزنا 
ا حقیق ولذلك قال : والفرج یصدق ذلك ء ہکےہ ى ابی رڈل لی :فقولہ 
و الفرج یصدق ذلك ہ ای ا مذ کور من زا الھی وزتا انتا والتصدبق ؛الفعل 
والکذیب ہالرك؛ وقیل التصدیق والشکذیب من صفات الاخبار ی معنام ھیذا * 
وأجیب ہأنہ ما کان التصدیق ہو الحکم مطابقة ا بر للوافع ء والشکذیب اکم 
بعدمہاء فکأنہ ھوللوقع أوالواقع فھر تشیه ء آو ماکان الإیقاع مستازعاً للحکم 
ہا عادۃ فھو کنایة ء انتہی . وقال القاری : قال الطیی : سمی ھذہ الّاشیاء باسم 
الزنا لانہا مقدمات لہ مؤذنة وقوعه ؛ ونسبالتصدیق والشکذیب إلی الفرج لانہ 
منشؤہ ومکانہء أییصدقه باللاتیان عا هو المراد منه ء ویکذرہ بالکف علەء وقل: 
معناہ إن فعل بالفرج ماھو القصود من ذلك ؛ فقدصارالفرج مصدقا لتلك الاعضاء 
ون رك ما ہو القصود من ذلك فقد صار الفرج مکذبا؛ قال ان حجر : فإن 
حقق زناہ فِوقم صاحبه فی تلك الکبیرۃ ء وإن کذیہ ہأن لا یزفی فیستمر زنا تل 
الاعضاء علی کونہا صغیرۃ ء أقول الاظھر آن یقال والفرج أی عملہ یصدق ذلك 
ای ویکذ ہ وھو أقرب لفظا وأنسب معنیء اھ . وما خطر بالبال وا أعلم 
حقیقة الحال إن کان صواباً فن اللہ وفضله ‏ ون کان خطاً فنی ومن الشیطان ء 
اللہ ورسولہ منه بریثان ء إن معنی تصدیق الفرج وشکذیه ان الفرج ِن کان یتار 
بالقبلة واللس ونحوہما ہن محصل فی الفرج شیء من ا حجس والحرل فنکون ھذہ 
اللامور کھا فی حم الزناء وإن لم یتّأئر الفرج ولم محصل فیه حس ما فلا نکون 
ہذہ الامور فی حکمالزنا ء بل :کون القبلة من قبلة الودۃ کا فی قبلة الاولاد 
والاحباب لا سما ف العرب فإم پکٹرون ف قبلة ا حد والفم وغیرما ء وعلی ھذا 
فلا رد ما آوردہ المٰی نعاً للکرمانی من قولہ : فان قلت اللصدیق والکذیب 
من صفات الإخبار إلح ٠‏ لان فما اخترتہ من المعنی الفرح بخبر فی ھذہ الال بلسان 
ا مال أن ھذہ القبلة لیست برنا ون النذ الفرج فھو بخیں بن ھذہ القبلة زنا فتدہر . 


ا جرء الماشم ٣‏ 


اڈویسجِجشیسىسصسصصم١سكُمى-ىثصكممیٔمھش٭ھسسوہوجسىس٭ًَسٌٌیس‎ 


( باب إذا دعی [حخ) 


ا زوا () خالفة للترجمة إشارۃ مضه إل أن اللدعو وإن لم یفتقر إل 
الإذن للاجل الدخول لکون الدعوۃ کافة فی ذلك ء غیر أنە لا یستغی من الإذن 


(١)‏ قال الکرمانی : فإن قلت ہذا الحدیثٹ ہ أی الثانی ء بدل علی أنہ لا بد 
لللدع من الاستثذان والحدیث السابق علی ضدہ ء قلت:: قال الهلب : إذا دعی _ 
فأتی جآ للدعوۃ ولم پنداخ للدة أوکان فی للوضع الدعو إلِه بدعو آخر مأذوناً 
لہ فھذا دعاؤہ إذنہ ء وزإن راخت ول یِسبقه أحد فی اإدخول فلا ؛رھذاوجه 
ا مع بینہماء انتہی . قالالحافظ : وظاہرہ یعارض ال حدیثاللاول ومن ثم ۂمیحذم 
ہالحکم ء وجمع الهلب وغیرہ بتاریل ذلك على اختلاف حالین إن طال المھد بین 
الطلب وانجیء احتاج إلاستثناف الاستتذان ٠‏ وکذا نلم یطل لکن کانالمستدعی 
فی مکان حتاج معہ إلالإذن فالعادۃ وإلا لم حتج إل استتاف[ذن ء وقال ان الین 
لعل اللاول فیمن علم آنہ لیس عندہ من بستأذن للاجلہ ء وااثانی مخلافه ء قال : 
والاستثذان علی کل حال أحرط ء وقال غیرہ : [إن حضر سحبة الرسول أُغاہ 
استمذان ویکفیە سلام اللافاۃ ء وإن :أآخرعنالر مبولاحتاج إیالاستەذان ء وہہذا 
جع الطحاوی؛ واحتج پقلہ فی المدِث الڑانی : ہ فأقبلوا فاستاأذنوا ء فدل علی ان 
أہا ہریرۃ لم یکن معھم وإلالقال ہ فاقہلنا ء کذا قال ؛ انتہی. وجمعابن'لقیم ہو جھین 
إذ ال : قالت طائفة رأن الحد یثین على حالین ء فإن جاء الداعی على الفور من غیر 
تراخلم عتج لاسٹٹذان ء وإن تراخی مجیئہ عن الدعوۃ وطال الوقت احتاج مل . 
اسملذان ء وقال آخرون إن کان‌عنذ الداعی من قد أُذن لہ قہل مجیء الدعولم محتج 
ل استثذان آخر ء وإن لم یکن عندہ من قد أذن لہ م پدخل حتی بست‌أذن ء ونکلم 
ان القیم أپضاعلی حدیث دہ رسول الرجل لل الرجل إذنہ ء ,أن فّه انقطاعا بین 
قدادۃ وأ رافع . ۱ 


پت ۱ لامع الدراری 


لاجل السا 9١١۲ء‏ وذلك لان دعاء أھلالصفة ہھنا کان فی بینہ یکم ومُة آزواے 
[ باب من رد فقال : عليك إلخ ) 
ظاہر صیّعہ (۴) نہ لا فرق عندہ بین تقدیم السلام علی کلمة علی و أخیرہ منه 
ون آشار بذ کر الروایة إلی أن تقدی ا جار عو الغالب فی الرد ٠‏ 


)١(.‏ وھکذا فتنریرالکی إنقال : قولہ دفاستاأذنوا ء ای استتذان الحجاب ء 
اما اسقذان الدخول فقد وجد بالدعوۃ لا حاجة إليه نیا ١‏ ١ھ.‏ وقلت : وھذا 
0 مژدی کلام ان التین اللتقدم وھو أوجه الوجوہ عندی ۔ 

: ما آفادہ الشہخ قدس سرہ|حد المحتملات ف الترجمة ء فقد قال الحافظ‎ )٢( 
قولہ ہ باب ەن رد [خء بحتمل أن یکون أشار لی رد من قال : لا یقدم علی لفظ‎ 
اللام شی بل بنقول فی الابتداء والرد السلام عليك ء أو من قال لایقتصر علی:‎ 
الإفراد بل یق بصیفة الع آو من قال لا بےذف الواو ہل جیب بواو الەملف‎ 
فیقول : وعليك ؛ و من قال : یکنی فی !ل جواب أن یقتصر علی عليك بغیر لفظ‎ 

السلام ء و من قال : لایقتصر علی عليك السلام بل پزید ورحة اللء وہذہ خخة 
مواضع جاءت فہا آٴ ار تدل علہاء م بط الحافظ الکلام علی تلك الواضع 
ا خسة ء وظاھر کلام الشیخ قدس سرہ نہ حم لال جمة علی الاحتمال اللاول من ھذہ 
.الس وعليہ حمل العینی إذ قال : أی‌ھذاء باب ما یذ کر فیہ مل رد علی امام 
فقال: عليك السلامء وید با حطاب على المسلم مم ذ کر لفظ السلام ء۔وھذا الوجه 
الذدی ذکرہ جاء یق حدیث عائشة ‏ رط اللہ عنا فی سلام جبرپل علیہا وی ردت 
بقولہ علیہ السلام قدمت ذ کر المسلم مم ذ کرت السلام ٠|‏ , وتقدم ذببنا 
کتاب اانبیاء تحت قولہ بیغ نقالوا : ء السلام عليك ء ما قال الشیخ قدس مرہ 
بلفظ ولکن ای ملک بین لنا طربق الو اب بتقدِ لفظ وعلک عل ااسلامء وبسط 


آلجزہ الماشر : ٥٠‏ 


( ہاب ” إذا قال : فلان یقرؤك) 


رنۓ 


شیء من الکلام علی ہامشه ء ونرج م الإمام اللزھذی ہ باب فی کراهیة أن یقمول 
عليك السلامء وفیه فو لاک :ان ذلك تحیة ا مت ء وکتبعلیەالشیخفی الکوکب: _ 
قام نآ لاہ بد بتقدم عليك تحیة خمہا شعراء المرب وفصحاؤم _' 
. بالاموات کا تشہد یہ أشعارہ فلا پناسب ذ کرھا لللاححاء ومکن ان یقال ون 
کان بیدا : إن‌عليك السلام تحرة الاموات من أھل الال فلا یناسب ذ کرھا فی 
الإسلام الہ ء وإضافة التحة إل المیت علی التوجبه الاول إضافة المصدر إل 
مفعولہ ء وعل التو جبه اشانی إلی فاعلہ ء ای کانت أہل ا جاھلیة بحیون یہ فما یینہم 
روس ا سر عو لت ٠‏ وبسط فی ھامش الکوکب یء من الکلام 
علی ذلك۔ 

ٰ)١)‏ بتعرض الہ الشیخ قدس سرہ لظھورہ وزدتہ لاختلاف الروایات فی 
ذلك ء وقد ترجم آبو داود فی سنته ‏ باب فی الرجل یقول فلان یقرؤك السلام ء 
وذ کر فِە حدیثین : اأحدھما حدیث رجل قال : بی أں یل رسول ان مک 
ققال : ائتہ فأفرلہ السلامء قال : فأنیته فقك : لن أں یقرؤك السلام ء فقال : 
علیكہ وعلی أبیكۓ السلام ء مم ذ کر حدیث عائشة ا مذ کور ف البخاری ؛ قال''شیخ 
فی الذل : وف ھذا الحدیث اقتصرق ا ٣ج‏ واب علی أصل المسام وفی الحدیث الاول 
شمل ا یلم أ یا فالامران جائر ران ء اہی . وقال الحافظ فی حدیث عائشة : قال 
اللوویٰ فی ھذا الحدیث مشروعیة إرسال السلام 1 وجب علی الرسول تلِغہ لانہ 
أمانةء ونعقب ؛ نہ بالودیعة أُشیه ء والتحقِق ان الرسول إن الزمہ أُشحه الامانة 
وإلا فودیعة ء والودائم إذا لم تقبل لم یلزمہ ثیء ء قال : وفه [ڈا أناہ شخص 
بسلام من شخص آو فی ورقة وجب الرد علی الفور ء وبستحب أن یرد علالغء 
ا آخر رج النسائی عن رجل من بنی تم آنہ ہلغ النی َو سلامآیہ فقال لہ : وعلكخ 
رعل أيك اللام ؛وقد تمدم ف انانب ان خدمة لما بلفھا النی سار تن جب ںیل 


۹ ۱ لامم الدراری . 


٠‏ (ہاب ”*الصانفة) 


سلام اللہ علیہا قالت : إن اللہ ھوالسلام ومنہ السلام وعيك وعلی جبںیل السلام ء 
وم آرفی شیء من طرق حدیث عائشة أنہسا ردت علی ابی یکم فدل على أنە 
غیر واجب ۰١ھ‏ . وف الدر ا خر : ولو قال لآخر : افرہ فلاناً الام بحب 
عليه ذلك ء قال ابن عابدین : قولہ ہ جب ہ: لان من إیصال اللامانة ممستحقھاء 
والظاھر أن ھذا إذا رضی بتحملھا تأمل ء تم رأت فی شرح الناوی عن انحجر 
التحقیق ان الرسول إن الزمه أشبه اللامانة وإلا فودیعة ١١ھ‏ . أی فلا مبجب علہ 
الذہاب لتبلیغہ کا فی الودیعة ؛ قال الشر نبلالی : وبستحب أن یرد علی البلغ أبضأآً 
فیقول عليك وعلیه السلام ١!ھ‏ . ومثلہ فی شرح تحفة الاقران للصنف : زاد عن 
ان‌عباس بجحب ١اھ.‏ لکن قال فی الارعانة : ذ کرممدحدیثاً بدل علی آن من بل 
إنساناً سلاماً عن غائب کان عليه أن برد ا جواب عل البلغ أولا مم علی ذلك : 
الغائب ١٦ھ‏ . وظاھرہ الو جوب : تأمل ١١ھ‏ ما فی الشای . 


(١)مم‏ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لانہ أجمل علیہ الکلام فی الکوکب ء 
وأجاد إذ فال : قولہ ہ اللاخذ بالید ء الام فیه للجنس فلا تثبت الوحدۃ والحق 
افه آن مصافته کہ ما بالید وبالیدن [لا آن اللصا حة بد واحدۃ ما کانت 
شعار أھل الإفرنج وت ترکہ اذلك ٠۰‏ وزدتە ما فی الخاری من نکرار 
الترجة علی الظاھر ما أن ما سمأتی من قولہ د باب اللخذ بالیدن ٤‏ ھسو أبیضاً 
الصافف ء ولا مخرج من الشکرار بتغیر الالفاظ ذا اتحد الْعٔ ء ول یتعرض لذلك 
أحد من الشراح ء والاوجہ عند ہذا العہد الضعیف أن الَرجمة الاولی لیبان معنی 
الا مة یع آن المراد ۔ہا اللإفضاء بصفحةالید إل‌صفحہ الیدء ولذا ذ کر فیه حدیث 
ان مسعود رہضی اللہ عنہ کی ہین کفیہ ء والضرض منہ الرد علی من قال فی مس 
الصالة آنہ أن یصفح بعضہم عن بعض من الصفح وھو التجاوز ء کا ھوالمعروف. 


عن الإمام مالك ؛ فنی الاوجز روی ابن وہب وغیرہ عن مالك کراهة الصاحة 
والعانقة و یہ قال نون وغیرہ ؛ وروی عن مالك خلافہ وفه روی ان وہب 
عن‌مالِك أنە کرہ الصافة دعلی‌ہذہ الروایة بحتمل أنیرید واللہ أعلم فی الحدیف 
بامصاة اأُن پصفح ہمضہم عن بعضمن الصفح وھوالتجاوز والففران وہو أشہ؛ 
لان ذلك یذھب الخل فی اللاغلب ء مم ذکر فالاوجز : دلائل مالك نی عدمآخذہ 
بامصاحةء وأما ااغرض منالاجہة انثانیة ہو پیان کیفیة للصالحة أنہا بالہدینء ولذا 
ذکر فبہ أثر حاد أنہ صافح بیدیە ء وقال الحافظ : وصلہ غنجار فی تاریخ سخاری 
عن مد بن ماعیل البخاری یقول : مع أں من مالك ورأی حماد بن زید پصافح 
ان المبارك بکلتا یدیہ ء وذ کر البخاری یالتاریخ فی ترجمة آیه و٠٠‏ اھ . أویقال 
. إن ااغرض من الُرجمة الاو لی بیان كفة الیدین ء فان الصاغة بالیدن حتمسل 

صورآًمختلفة کا بسط فی الاوجز ٤‏ وعلی ھا فالغرض مناللرجة الثانیة الرد علی من 
قال : للصالحة بید واحدة ء وف الاوجز أن السنة فی للصالحة ان تنکون ہالیدن کا 
هو العروف عن الصحابة والتاہمین والمتوارث عن الشایخ : أن باصقا بطن کئی 
بمینچا وربجعلا بطان کئی یسارہا علی ظہر کف بین الآخر ء هکذا وصسسل إلینا نی 
ا حدیث المساسل بالمصالحة ء قال صاحب الدر ا ختار : وف القدة الہنة فی الصافدة 
بکلتا یدیہ وتمامہ فیا علقتہ علی اللتقی ١ا‏ . وفی تریر مولاناممد حسن الکی : 
قوولہ ہ وکنی بین کفیہ ء وکف النی یپ بین کئی ء ولابد من ھذا أن الصحارة 
کانوا یس أذنون انی کو آن مس جسدہ المبارك التبرك وکانوا إذا أذن للاحدہم 
پائیس چ سدہ بج سدہ المبارك ویفضیہ إلیه التبرے ؛ فیا ظنك بن سعود یصافح 
انی عله الصلاة والسلام ید واحدۂ دھو یصافحہ پیدیہ ؟ لکن الراوی لم یذکرہ 
إما اعتمادا علی ظھورہ آو اعنماداً علی آن امصافحۃبالیدین تؤخذ من فعل انی عله 
الصلاۃ والسلام حبث صافح بیدیء فینغی لکل واحد منا أن یصافع پیدیہ اقتداء 


۰۸ لامع الدراری 


٦‏ “ی"ىٰٰ۸., 


یق 7 نار 2 لخالۃ فإذا جازت المراجھة وکانت الا َ علہا 


ہغملہ عليه الصلاۃ والسلام فلا حاجة إل بیان فعل الصحان إذا مثبت فە_لء علیہ 
الصلاۃ والسلام اھ . والاوجه عند ھذا المبد الضعیف أن الافتخار یکون کف 
ابن مسعود بین کئی رسول اللہ پک أکۂ وأشد من ذکر کون کف رسول اللہ 
ملک بین کنی ان مسعود. 


(١)أجاد‏ الشیخ قدس سرہ ںی دفع برادین بردان عیل الإمامالبخاری فی ھذ' 
لباب وہما آن البخاری ہھنا تر جم بترجمتین : الاول العانقة ولا ذکر ما فی الاب 
ألا ء والثانی أن اللرجمة بلفظکیف آصحت بصیغةا حطاب . والوارد فی الحدیی 
کیف آم .ح بصیفة الذائبء وأجاب الکرماف عن الإبراد اللاول بقولہ: قال شارح 
لنداجم : ترجم البخاری بالمعانقة ولم یذ کر فہا شیثاً ء وانما ذکرھا نی کتاب 
الییع فی ہ ہاب ما ذکر فی الاسو اق ء فلعل اننخاری أخذ العائقة من عاداتہم عند 
فوم ہ کیف أصبحت ہ فاکتنی بذ کر کیف أصبحت لافتران العائقة مہ عادة أو 
نہ ترجم وم یتفق لہ حدیث بوافقه فی ا معنی ولا طریق سند آخر لحدیث معانقة 
الحسن ء وم پیر أن پرویہ بذلك السند للانہ لیس عادتہ [عادة السند الواحد فراراًء 
وقال ان بطال : : ترجم الباب بالعانقةی[نما آ راد أن یدخل فه حدیث معانقتہ قرغ 
سے سار تو سی فمات قبل ذلك وبق الہاب 
فارغاً من ذ کو المعائقة ء وتحتہ ہ باب قول الرجل کٍف ای فلا وجد 
ناسخ الکتاب الارجمقین متوالیتین ظلہما واحدۃ إذ لم مجد بینہما حدیثاً والہواب 
الفارغة فی ھذا الجامع کثیرۃ ٠ھ,‏ وذکر الحافظ أولا اختلاف الخ فی ذکر 


-سسسہ سہسہ-۔۔ 


ربا أدت إلی المعائقة ء وأما فولم أصہحتفلان ا۔ژال ما مبت عن حال الذائب 
کان سرالہ عن حال ا لحاضر الخاطب أظھر فی ا راز ء وأ بضاً فان السوال عنحالہ 
پیا کان بت منام۔ألة ءن‌حال أھل ایت بأسرہم ومنہمعلی وھو ال خاطب فھذا 
الکلام فثبت بالسڑال عنحالہ علیہ الصلاۃ والسلام جواز ل1سألة عن حال ا خاطب 
وإن کانت دلالتہ عله تضمنة . 


هذا الباب وذ کر من م یذ کر المعانقة فی الرجمة من الرواۃ وقال : ضرب عليه 
والذی یظھر أنہ أراد ما أخرجہ فی ال٭ادب المفرد فإنہ ترجم فہ و باب العائقة ء 


وأورد ففه حدیث جار أنہ بلفہ حدیث عن رجل من الصحامة قال : فاہتعت بعیرآ 
فشددت لہ رحلی شہرا حتی قدمت الشام فإذا عبد اللہ بن انیس ذبمثت إٔا افھرج 
فا تنقنی واعتنقتہ فھذا أول مرادہ؛ اھ . قلت : ھذا الحدیث ذکرہ الخاری اتا 
ہو می ود ٤‏ لکن فی نہ مرقرف ر مم قال الافظ ؛ وأما 
جزمہ* نہ م بد لحدیٹ اق ھررة سنداً آخرء ففه نظر لانہ اوردہ فی کتاب 
ال اس بد اھر عقاق عالب آکیت ن ء فلو کان راد ذکرہ لعلق منہ موضع 
حاجتہ محذف اکثر المند ؛ وأما قولہ [نہما ترجمتان ء خلت الأاوی عن الحدیث 
فضمہما ااداسخ فإنہ مختمل ؛ ولکن فی ا ٣مم‏ بہ نظر إلل آخر ما بسطہ وقال ‏ 
آخرہ : فالراجح ان ترجمة المعائقۃ کانت خالیة من الحدیث ء والاوجه عند ھہذا 
العد ااضعرف ان الإمام اابخاری حذق الدرث قصداً تشح‌ذا للاذھان ء فإن 
بے اھر فلس ن تقدم قریا نی و ہاب السخاب الصیان ‏ فکأن 
الخاری آشار زٔل ھذا الحدیث ؛ وذکر حدیث'لباب: بلفظ د یا ہا 0)0 
لل الحمسنء وقصة ال سن ف المەائقة تقدم فی السخابوف کتاب الیم وھذا أصل 
من أصرل التراجم کا تقدم فی الاصل اسابع والەشرین ؛ وأما ال جزہ الثانی من 
الٹرجمة نما وجہ بہ الشرخ اأجردکا تری ؛ وہو أوجہ ما قالہ المبنی إذ قال : مطابقتہ 
الجزہ الڑانی لا جة ظاھرة توخ۔ من قولہ : کیف أصبح رسول اللہ صلی الہ 


کہ لامع الدراری . 


مم سے سم سم ساس سے چہ۔مم[ڈاَ-دج سے ےژے- ارت ذس شون فیپرت ہے مہىم‌د ے ےےے إرےے ۱ح مے_۔ ‏ ہد -ے 


___۔سھےہ 


(امبدآنہإخ)ای الڈی وقمث لہ غذہ الِقمَة عو رادرنا:9ہ ۰ ومکن 
امع بینہما با حل علی التعدد . 


تعالی غله وسلم ١٠ھ‏ . ,+989“ -٦‏ امس 
ولعل الباعث الخاری على ھذہ الترجة فی الفتح إذ قال : أخرج الخاری ف الادب 
اللفرد من حدیث مھاجر الصائغخم : ہکنت أجلس إلی رجل من اأصحاب ال مه ؛ 
وکان إذا قیل لہ : کیف أصبحت ؟ قال : لا تشرك باللہ ؛ وقد ترجم البخاری فی 
اللادب الفرد ہ باب کیف أصبحت ہ وأورد فیه حدیث ممود بن لید أن سعد بن 
معاذ شا آصیب اکلہ کان انی ڑکج إذا مربہ بقول کیف أصبحت ء الحےدیث؛ 
وأآخرج النسائی عن ان ھریرۃ قال : دخل أہو بکر علی النی کے فقال, : کیف, 
اصبحت ؟ وأخرج الٰخاری ینا اللادب الفرہ من حدیث جابر اقال قیل اللی 
کک : کیف أصبحت ؟ قال بخیر ء الحدیث ء وغیر ذلك من الروایات الی فہا 
لفظ کیف أصبحت ؛ وقال القسطلاف : وم بقع فی الحذیث أن الین تلاقیا قال _ 
أحدھما الآخر کیف آصبحت ؛ بل فیہ أن من حضر عند باب مغ سآل علیاً کا 
خرج من عند النی پڑه عن حالہ علبہ ااصلاۃ والسلام فأخیں بقولہ برا ء اھ . 


)١(‏ ہو سبق فل ء والصواب بدلہ و ذر ؛ وما آفادہ لشیخ قدس سرہ مل 

ا مم بینہما با مل علی التعدد ہو شأن ال موجہین ٤‏ ویدل علیہ ما سیآتی من قول 
ال حش بروایة أآن صاخ عن أں الدرداء ولکن الإمام ابخاری ر<ح کولہ. 
حدیثی أں ذر کا سسیاأتی فی و ہاب ال مکثرون م القاون ء وفہ نال 
أبو عبد اللہ وحدیث ان صاخ عن أف الدرداء مرسل لایصح ء ؛ وااصحیح حدیث 
ان ذر : قیل لان عہد اللہ حدیث عطاء بن پسار عن آئی الدرداء قال او 
لا پصح والصحیح حدیث أغ ذر وقال : اضربوا علحدیث آں الدرداء٤اھ٠‏ 
وس١‏ أ ینا ل اع یینہما بالتەددء فقد ذکر عدۃ روایات عنأدالدرداء 
ل: ذکرہ الدارقطنی فی الملل نقال بشه أن کون القولان صسححین؛ تال الحائظ 


الجزہ العاشر ۰۹:. 


( باب لا بتناجی انان إلح ) 
ومناسبة ١١۵‏ الا یتین بالترجمة خفیۃ إلا (ن یقال إن تناجی ائنین إذا کان سباً 
مساءۃ الثالث کان ذلك تناجباً باللإئم والعدوان وھو منہی علنہ ء فکان إبراد الأیٰة 
ہمھنا تعسما لھا حتی یدخل فیہ تلک ا جرئیة ء وآن التناجی لابد وأن کون علی 
حسب قواعدہ المقررة وآدابہ المعلومة دل علہ الایة الثانیة فإن خصوص تقدیم 


ااصدقة وإن کان منسوخاً غیر أن ما تضمنہ ھذہ الأَیة من کون ااجوی علی حسب 
الاداں غیر منسوخ سواءکان الاجوی بالرسول ّكه أو غیرہ ء ومناسبة الابة 
الثانیة باائرجمة علی ھذا ظاہرۃ فانہا دلت علی النجوی ال جائرۃ وغیرھا -_ 


وفی حدیث کل منہما فی بعض الطرق. ما لیس فی الآخر ١‏ اھ . ئم قال فی موضع 
آخر : قال البیہتی : حدیث أف الدزداء ھذا غیر حدیث أ ذر وإن کان فی بمعض 
معناہ ء قال الحافظ : وہما قصتان متغایر تان وإن اشترکتا فی ای اللآاخیرء وھو 
سژال الصحانی بقولہ : ون زی وإن سرق ؟ واشت کا أبضاً فی قولہ : وإن رغم؛ 
ومن الغایرة بینہما أ ضا و قوع ا مراجعة ا ملذکورۃ بین النی کو ج؛یل فی روایة 
ان ذر دون اف الدرداء ء ولہ عن أف‌الدرداء طرق أخریذ کرھا الحافظ ء وقال 
القسطلانی بعد قول البخاری : والصحبح حدیث أی ذرء قال صاحب التلویجح : 
ْ > فیہ نظرء فان النسائی أخرجە بسند صحیح علی شرط مل :ٴ 

)١(‏ وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من مناسبة الّآیتین بالترجمة أجود مما قالہ 
. الشراح ء قال الحافظ : وأششار بإبراد ہاتین الا بتین إلی أن التتاجی ا جانزالمأخوذ 
ەن مفہوم الحدیث مقید بن لا یکون فی الإائم والعدوان ١١ھ‏ . وھکذا قال المینی 
وتبعبہا القسطلاف؛ نعم ماقالہ الحافظ إن ماسیأتی بعد باب دفان ذلك بحرنہء بہذ 
' الزیادۃ تظھر مناسبّة الحدیث للیة الآاولی من قولہ : ء لیحزن الذین آمنوا ٤ھ‏ . 
وعلیہھذا محصلالناسبة للحدیث بالایة ء ولکن مناسبة الّآیتین بالباب امس آخر 


ولا پذھب عليك أن فی حدیث النجوی سبعة أمحاث فی ہامش الکوکب 


(اطفٹرھا سکم ق زیدۃ ٥۱‏ کلة عنم [شارۃ ا آن ملق الفاء - عیبر 
واجب وإعا الذی لا بد علهہ ەو الاطفاء عنم سواء کان بسرھا أو بإطفاءھا . 


اللاول : فی علة اہی ء والثانی : ہل ھذا الحکم باق آو مذسوخ ء واڈالٹ : ما قال 

ا جھور لا فرق فی ذلك بین الحضر والسفر ء وقال بعضہم [ن اہی مختص بالسفرء 

الرابع : أن ذکر:الائنین فی حدیث الاب لین احترازآ بل الم ہی عنه ترك واحدء 

وا حامس : ما قالوا إنہ یسقٹنی من ہذا الحک ماذا إذن من وقی ء الادس : 

انہماإذا تتاجیا فلا بجوز ثالٹ أن پوخل معھما ء السابع و و 
ا ججھور وقال البعض التزیہ ١١ھ‏ . 


)١(‏ أجاد الشریخ قدس سرہ فی الاستتباط ء قال الحافظ : قال ان دقیق المید: 
ذا کانت.العلة فی [طفاء السراج الحذر من جر الفویسقة الفتبلة فقتضاہ أنالسر اج 
ذاکان علی ہیۂۃ لا تصل إلیہا الفارۃ لا یعنع (یقادہکا لو کان علی منارۃ من نحاس 
أملس لا یمکن الفأرۃ الصعود إلیہ أو یکون سکانہ بعیداعن موضع یمکہا أن 
تب منە إلی ا'سراج ء قال : وأھا ورود اللامر باطفاء التار مطلقاًکا فی حدیئی ان 
مر وی موسی وہو عم من نار السراج؛ فقد یتطرق منھ ,01+ 
الفتیل ء کسقوط شیء من السراج علی بعض عتاع البیت ء وکسقوط اخارۃ ف فنش 
"السراج ِل شیء من المتاع فیحرقہ فیحتاج ل الامتثاق من ذلك ؛ فإٰذا استو 
محیث یؤمن معہ الإاحراق فیزول ا حم بزوال علتهء قال الحافظ : وقد صرح 
التووی بذِك فی القندیل مثلا للانہ یؤمن معه الضررالذی لا یومن مثلہ فی السراج ء 
بوقال ابندقیق العید أیضأً : ہذہ الاواس لم ملھا الاکثرعلی الوجوب و پلامأھل: 
الظاہر حلھا علِه ء قال : وھذا لامسختص بالظاھری ہل ا حل عل ااظاھر إلا معارض 
ظاہر بقول بہ ہل القیاس وإن کانآہھل الظاہر ول بالتزام بەلکونہم لایلتفتون 
إل المفھومات وا لناسبات وھذہ الاوام تنذرع حسب مقاصدھاء انتہی مختم آ. . 


لجزہ الماشر ٣‏ 


پمسحسسہ سم ددم تر و سے توب سے سے میلست تحت سح مت ظا تما سس مت تس ا ےش مس ٹویٹ مو لے .سس سس 


( ہاب الختان اکر 


فیه دلالۃ )١(‏ علی أن فرزض الس ساقط عند ذاك بإجازۃ الشرع کا پدل(٢)‏ 
عليه استمرار عادات الصحابة رضی اللہ تعالی عنہم أجممین ونظیر سقوط السرم 
لعذر الحتان سقوطہ عند رھ وغر ذلك ما لییں شیم منہا واجاً 
آؤ023۵)( ۱ ۶ 


)١(‏ بسطالکلامعلی مأًلة التان فی الاوجز ما لامریدعليه وفیه اأمحاث فیذاك 
منہا أنہم اختلفوا فی حم ا حتان ء والمعروف عن الإمام مالك آنە سنة ء وذھب 
امالکِ لی الوجوب وھو ا مرجح من مذھب أحمد وعنه لییں وأاجب ؛ وکذا 
اللرجح من مذھب الشافعی أنہ واجب وقال بعض الشافعیة لیں بواجب ء وقال 
ہو نیفة واجب لیس بفرض ء وعنہ سننة پأنم بترکہ ء وف الدر الختار : ال خنان 
سن دھو من شعائر الإسلام فلو اجتمع أہلالبلدة علی ترکہحارہم امام فلا ترک 
إلا لعذرء اھ. وذ کر فی الاو جز الاختلاف فی وقتہ والمرجح أنابراەم عله 
الصلاۃ والسلام اختن وھو ابن تمائینٴء وذ کر فيه الکلام علی اختلاف الروایات 
فیذلك ؛ تم قال الحافط : بستدل بقصة [براہیم علیەالمیلاۃ والسلام مشروعبةا حنان 
حی لوآخر لمسائع حتی ہلغ السن المذ کور لم بسقط طلبہء ز[ل ذلك أشار البخاری 
ہالترجقة ء ولیں امراد أن ا حتان یشرع تأآخیرہ ال الکبر حتی بختاج مل 


الاعتذار عیہء ٰھ ۰ 


)٣(‏ کا فی حدیث الباب ؛ ہ وکانوا لا ختلون الرجل حتی بدرك ٠٦‏ وط 
الکلام ف الاوجز علی وقت اختان وفیہ قال المووی : الصحیح من مذھبنا اإذی" 
علیہ جھور آسمابنا أن الختان جائز فی حال الصغر لیس واجب ء وافاوجہ أنہ 
. بجب على الول أن بختن الصغیر قبل بلوغہ ء ووجہ أنہ بحرم ختانہ قہل عشرسنین :ٴ 
٠‏ و(ذا قلنا بالصحیح استحب ان بخان فی الیوم السابع من ولادتہء ونقل ابن النذر 


( واللہ لقد بی ) ولعلہ ۴9 بنی من غیر الان إلا أن اللقصود فی مثل ذلك هو 
ای أصلا لا حسب ھذا الوصف إلا أن یقال إِن القصود هھنا هو ان التقلیل 
من الدنیا وتعلیم الزھد وذلك حاصل ہدون نی الاصل فان البناء بالطین ااصرف 
من دون ان تستعمل فە اللنات غایة فی الزھد ولا یکون إلأ لااجل ضرورۃ 
داعة إله . 
عن مالك کراہة اسحتان ہوم السابع لانہ فعل الیہود وقال : محسن إذا مغر أی ألتی 
ٹغرہوھو مقدم أسنانہ وذاك یکون فی الع سنین وما حوها ء وقال الباجی : 
وقت الاختتان الصبا علی ما اختارہ ماك وقت الائغار ء وقال لا باأس أن یعجل 
قہل الاغار أو یؤخرء وف الشرح الکمیر لان قدامة : اختلف العلماء فی وقت 
الختان ء وقال أحد لم ا مع فی ذلكشیتاء وفی الدرانختار: وقتہ غیر معلوم ؛ وقیل 
سبمسنین کذا فی الملقء وقیلعشر وقیل‌البیزۃ بطافتہ وہو الاشبہء وقال أبو حیفة 
لاعلم لی ہوقتہ وم یرد عنہما أی الصاحجین فە شیء ولذا اختلف الشاخ فه ء 
انتھی مختصرآً عن.الاوجز . وقال ابن عاہدین وف الحر عن ال حلاصة : ا ختار أن 
ول وقته سبع وآخرہ انتا عشر ۰١١ھ‏ . " 


)١(‏ جمع ااشیخ قدس سرہ العزیز أولا بین نفیه البناء وإئبات أھلہ البناء بأن 
الانی هو الناء باللبنات وااثبت ہو الناء بالطین و نحوہء لم أشکل عليه بأن القصود 
فی مثل ھذا الکلام یکون النی مطلقاً لا للقید باللبنات ء وأجاب عنە بأن التصود 

منہ بیان التقلیل ەن الدنیا والرمد فیه ء وھذا لا پنانی بقلیل من الناء بالطین بدون 
اللبناتء وکتب فی تقریر ا مکی قولہ ہ بیدی ‏ إشارۃ إل صفر ذلك النیان لان إذا 
بناہ بیدہ وحدہ وم بشارکہ أحد ف بنائہ فا ظك ہأنہ لا یکون صغیراًء قولہ قلت ۔ 
أى قك فی دفع التدافع بین قول اہن عمر وبین قول أملہ بن قولہ ما وضعت إط- 
حدث ہو بہ تبل بنائہ وقولأھلہ : لقد بی کان بعدبنائہ فکلاماصادق فیعلہ؛ اھ. 
وف تقریرہ الأآخر فولہ ہ ماوضعت إِخ ء ما بناؤہ فی عہد النی يك فلم یکن ہو ضع 


الجزہ الەاشر “٦‏ 


لن علاللن بل کان خصاآ ,أستاذء اھ : وقالالحافظ: قولہ ہ قال سفبان قلت إخء 
أى قال : ما وضعت لبنة إلح قبل أن پبنی الذی ذکرت ء وھذا اعتذار حسن 
من سفیان راوی الحدیث ؛ ویحتمل ان پکون ابن عمر نی أن یکون بی بیدہ بعد 
انی ما وکان فی زمنہ یلگ فعل ذلك ء والذی أئیتہ بعض أملہ کان ٹی ہأآمرہ- 
فذبہ لفمله مجارآ وغتمل ان یکون بناؤہ بیتاً من قصب أو شعر وعتملآن 
پکون الذی نفاہ ابن عمررضی اللہ عنہما مازادعلی حاجتہ ء والذی أئیتہ بمض أملہ 
بناء بیت لابد من أو إصلاح ما وی من بیته ء قال ابن بطال : إؤخذ من جواب 
سفیان أن العا م إذا جاء عنه قولان مختلفان أنہ یِغی لسامعھما أن تاوما علی 
وجہ بننی عنہما التناقض تنزمآ لہ عن الکذب ؛ قال الحافظ: ولەل سفیان فھم من 
قول بەض أھل ابن عمر اللإانکار علی ما رواہ لہ عن عمرو بن دینار عن ان عمر 
رضی اللہ تعال ی عنہما فبادر سفیان لی الانتصار لشبخہ ولنفسہ وسلك الادب مع 
الڈی خاطبہ ہا لمع الذی ذکرہ ء والہ سبحانہ وتعالی أعل ١۱ھ‏ . 


٦٦ذ‎ 


ےعا للع اٹ 


(١)‏ قال الحافظ : بفتح اللھملتین جمم دعوۃ بفتح آولہ وھ ل1-ألة الواحدة 
والدعاءالطلب والدعاء إلالشیءالحثعل فعلہء ودعوت فلاناً س۔ألته ودعوتہ استغثتہء 
ویطلق أَیضناً علی رفعة القدر کقولہ تعالی : ہ لیس لہ دعوۃ ق الدنیا والآخرۃ 
کذا قال الراغب ء ویمکن ردہ إلی الذی قبلہ ء و یطلق الدعاء أ یضاً علی العبادة 
والدعوی بالقصر الدعاء کقولہ تعال : ہ وآخر دعواھہ ء والادعاء کقولہ تعا ی : 
, فا کان دعواہم إذ جا ہم بأسنا ء وقال الراغب : الدعاء عل السيیة کقولہ 
تعالی : و لا تجعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضاً ء وقالالراغب : الدعاء 
والنداء واحد لکن قد یتجرہ النداء عن الام والدعاءلا یکاد یتجردء انتہی . قال 
المنی : أصل الدعاء دعاو لانە من دعوت للا أن الواو ما جاءت بعد الالف 
مزت ء انتہی . وقال الکرمانی : ہو مستحب عد الفقہاء وھو اصحیح ؛ وقال 
بعض الزھاد : ترکہ أفضل استسلاماً القضاء ء وقیل : إن دعا لفیرہ 4 
وإلا فلا ء انتہی . قال القسطلاف : ما کان من شرف أنواع الطاعات الدعاء 
والتضرع امس اللہ تعالی بە فضلا وکرما ونکفل خ بالإاجامة ء مم قال : قیل امراد 
بقولہ : ہ ادعوف أسّجب لکم ء الام بالعبادة بدلیل قولہ بعد : :٭[إن الذین 
یسشکبرون عن عبادق ء الأَیة ء والدعاء بھی العبادۃ کثیر فی القرآن ء وأجاب 
الاولون ہأن ہذا ترک للظاہر فلا یصار إلہ إلا بدلیل ء وقال العلامة تی الدین 
السی : الاولی حلالدعاء قالاۃ علی ظاہرہ ء وأما قولہ بەد ذلك ر عن عبادق ء 
لو اط آت مار اس بی اناد ئن اسکو ئن اما امتکی غن 

الدعاء؛ وعلی‌ہذا فالوعید [نما ہو فی حق من رك الدعاء اسشکباراً ومن فعل ذلك 


ا لجزہ العاشر ٦۹۷‏ 


حےں:.حتح_ضلدت تس سیت ...ہے و مت تل سد تسا حمشے ہمت تس ہے۔ 


کفر ء انتہی . وتخلف الدعاء عن الْجامة [نھا ہو لفقد شرطہ وف قولہ تعالی : 
و ادعوفی اُستجب لم ہ (شارۃ لی من دعا اللہ وفی قلله ذرة من الاعتماد علی مالہ 
و جاہہ أو أصدقائہ أو اجتہادہ فھو فی ا لحقیقة ما دعا اللہ إلا بالاسان ء وأما 
القلب فانہ یممول فی تحصیل ذلك اللطلوب علی غیر اللہ ء وأما إذا دعا اللہ تعالل نی 
وقت لا یکون القلب ففه ملتفتاً إل غیر اللہ ؛ فالظاھر نہ پستجاب لہ ء واستشکل 
حدیث رمن شغلہ ذ کری عن مال أعطتہ أفضل ما أعطی السائلینءالقنعنی لافضلیة 
رك الدعاء حینثذ مع الاَية القتضرة الوعید الشدید علی ترکہ ء وأجیب بأن العقل 
إذا کان مستغرقاً فی اثناءکانأٴفضل من الدعاء ء لان الدعاء طلب ا نة والاستغراق 
فی معرفة جلال الہ أفضل من الِنة ء أما لإذا لم بحصل الاستغراق کان الاشتغال 
بالدعاء أولی ء لان الدعاء بشتمل علی معرفة عز الربوییة وذل الع ودیة ء والصحیح 
استحباب الدعاء ء انتھی . قلت : وممروف أن ااثناء علالکریم دعاء ء وقد بسط 
فی الاوجز أیضاً الکلام علی مسألة الدعاء فی ہ باب ما جاء فی الدعاء ء فی أواخر 
کتاب الصلاۃ ء وأجاد شیخنا حضرۃ مولانا الحاج خلیل أحمد نور اللہ مرقدہ فی 
رسالتها مندمة د(تمام اللەم ینرجمة تو یبالحم یالفرق بین ‌دعاء العارفین وغیرم. 
)١(‏ مم یتحرض ل الشیخ قدس سرہ لوضوحہ وزدتہ لما یورد عل الإمام 
الخاری : أن ھذا الباب وما سبأقی منأمثالہ من الانواب کقولہ د إذابات طاھرآء 
ووضع الید تھے ا حد والنوم عل الشق الین ألق‌ہکتاب الداب ء قال الک رما : 
فان فلت : ما وجہ تعلقه ہکتاب الدعرات قلت : یعم من سار الاحادیث أنہ 
کان بدعو عند الاضطجاع ؛ انتہی . وقالالحافظ : قولہ : م باب الضجع عل الشق 
الین ء ذ کر اللصنف ھذا الباب والذی بعدہ توطكة ما یذ کر بعدھما من القول 
عند اللوم ء انتہی . وہنحو ھذا أوهھا العہنی والقسطلاف ء والاوجہ عند ھذا المبد 
الضعیِف ال عترف بألتقصیرات ان لمذہ الاہواب تعلقاً خاصا ہکتاب الدعرات 


۸۔ لامم الدراری 


(ئم نام)9) الظاہر أنہ صلی اق عليہ وسلم نام مھنا بعد الوضوء 


أیعضاً تفہ علآن ا یئات الواردۃ فیالحدیٹ‌ن اللادعة الخصوصة مقصودۃ ٹیست 
باتفاقیة ٤‏ ویؤید ذلك ماسیأتی فیالیاب الاتی من‌حدیث اابراء : ہ قال ی رسولاللہ 
کے : إذا أنیت مضجمك فتوضأً وضوءكد ااصلام مم اضطجع علی شقك الآین 
وقل اللھم ء الحدیث ء ونظیر ذلك أنہ یك أمےہ بلفظ ہ يك الذی أرسلت ء 
وبدلہ البراء عدد الاستذ کار بقولہ ہ ورسواك الذی آرسلت ٭ فأنکر عليه النی 
لک مع کون الرسول أفضل من النی فکا أن للاّلفاظ الواردۃ من لسانەالشریف 
خصیصة فکذلك للھیئات ال خصوصة فی اللادعیة الخصوصة آئرخاص ف تأئیر 


منہ الادعق_ 


() حملہ الشیٍخ قدس سرہ علی الوضوء مع أن قولہ ہ فأیحاجتہ ء محتمل أنہ 
کان جناً ما فی الفتم من روأیة مسلم من روایة شعبة عن‌سلة مفبالء بدل ہ فا 
حاجتہء وھکذا فیروایة لإامد بلفظ : م فقام فبال نم غسل وجهہ وکفیة ئم نام 
ویؤیدہ صنبع اق داود إذ أخرج حدیث الباب بلفظ فقضی حاجتہ فغسل وجھہ 
وید م نام ء قال و داود یعنی ہو بال ء ورجم عليه در باب اللوم علی طھارۃ, 
ویژیدہ ما فی روابة ممسلم من حدیث أ رشدین عن ابن عباس قال : ٭ بت عند 
خال میمونة واقتص ء ا حدیث ء ولم یذ کرغسل!الوجه والکفین ءغیر أنہ قال : 
وم أتی القربة فحل شناقھا فتوضاً وضو ءاً بین الوضوئین مم فراشەفامء الحدیث؛ 
ویؤیدہ أبضاً ما فی الشکاۃ بروایة أق داود والذسائی من حدیث المکم بن سفیان 
قال : کان النی یڑک إذا بال توضأً ونضح فرجہ ء ولا یشکل علیه ما فی الشکا: 
من حدیث عائشة قالت : ,: بال رسول اللہ یکم فقام عمر خلفه بکوز من ماء 
فقال : ما ہذا یا عمر ؟ فقال ماء تتوضاأً ب٭ ء قال : ما أمرت کلا ہلت أن أتوضاء 
الحدیث ء لان الاول هر دأنہ لک ٠‏ واثانی : لبیانا جواز ء قال القاری : قولہ 


أن س4 بذلك الوضوء . 
دعاأمرت ء ای وجوباً وإلا فالاستتجاء باماء ودوام الوضوء مستحب 
بلا خلاف ء انتھی . ولکن تر جم علی حدیث الہاب فی مسلم ہ ہاب غسل الوجہ 
والیدین إذا اسقِقظ منالنومء قال'ادووی الظاہرأن المراد بقضاء الحاجة الحدثء 
وکذا قالہ القاضی عیاض ہ والحکہة فی غسل الوجه إذھاب النعاس وآ مار الوم ء 
وأما غسل الیدین فقال القساضی : لعلہ کان لشیء نالمما ء وفی ھذا الحدبث أن الوم 
بعد الاستیقاظ فی الیل لیس ممکروہ ء وقد .جاءعن بعض الزھاد کراہةذلك ءانتہی. 
وترجم ابن ماجة فی سنہ علی الحدیث ہ باب وضوء الوم ء قال شرخ الشایخ الشاہ 
عبد الغنی فی الإإنجاح قولہ ہ باب وضوء الوم ہ أی الوضوء ناراد أن ینام وھذا 
۱ الوضوہ مستحب لان الرجل إذا نام علی ظھرہ ذ کر اللہ لم تقریہ وساوس‌الشیطان 
وقولہ ُم غسل إطخء ھذا علی الو ضوء العرق والاو لف ذلك الوقت أیضاً الوضوء 
الشروع الصلاة ؛ وفعلہ یگ حول علی بیان جواز الاکتفاء ہذا القدر أ بضاآ 
اأحیاناًء انتہی . فلت 82 ا ا مسلم بلفظ وضوء بین وضوئین یؤید 
الو فو لن 
: )۱( أشار الشہمزقدس سرہ بذك1(ی‌أن تحبة الوضوء لیس و اجب ولا ءؤکد 
کیا یتوہ ما حی الحافظ عن ان ا جوزی فی کتاب الصلاۃ فی باب فضل الطھور 
ہالیل والنہار  ٤‏ فی قصة دف نعل بلال؛ وقولہ ہ نم اأُتطھر طھورآ فی ساعة 
لیل آو نہار إلا صلیت ,ڈلكگ الطھور ء ا لحدیث ہ تال ابن ا موزی : فیہ الحث علی 
تارف الا لدب ار مو عانائ تر ود ار اق ظامر 
الحدیث الوم بعد الوضوء بدون صلاة ء وتقدم قریاً فی باب د إذا بات طاھرا ء 
من حدیث اابراء ہ قال لی رسول الہ ملق : إذا آنیت مضجمک فتوضأ وضو 
ااصلام ٭ م اضطجع عل شقك الآ من 020 وٴتقدم قریا من حدیث م-۔لم ع 
ےو یت ےت ٌ أق فراشہ ام :ا لحدیث 


۷۰ لامع الدراری 


گنی 


ا 


و 


(بقائمةسیفہ) فە مجازء والمراد ذبابة الف کا ہو مصرح فی بعض الروایات(۲۱. : 


پر 


( باب پستجاب للعبد مالم یعجل ) 


:- الظاھر) أن ھذا الرد التب عل الاستعجال إنما ہو بالنبة إلخصوط 7> 
مقصدہ الذی طلیهء وأما اللاجر والثواب اللدخر لہ مما دعا من الدعوات الکثیرۃ 7 


اہو 


فی تلك المدۃ فلا تتدی علیہ باستعجالہ ما لم پصدر عنہ شیء ما ہو جب حبط الاحمال 


سرھا والعِاذ باللہ . 


...َ-.× واحدۃ) ایق ضرم ھڈا السند ء وإلا فَلك - ٌٰ 
بالروایات والحاصل اف مع علی بأن ھذہ الارہم واردۃ فی الروایات نسیت ای 5 
االلاث اوردی خصوص ھذا السند فذ کرت الارہع أجع احتیاطاً لاہ زاۃٍ : 


قی الحجدیثی کاة من عند ۴۳9 فمه : 


وما قال ابن ا جوزی ہ لئلا یق الوضوء اح ا ہرد علحدیث اباب 9ن الوم 72 


على الطھارۃ مندوب مستقلا قد وردت الروایات فی ذلك کثٹھرآ . 


70 وس خیر بافظ زجع راب تفہ ناصابعین رک 3 


سے تم 


(٢)٠ا‏ فادہ الف شیخ قدس سرہ /8.- ولا یعدآن٭ آغار [ل رد ںہ 


ماف اقتح ءن الداردی قال : ہے شی علی من خالف فقال سے سر وہ 


. إل أن بحرم الإجامة وما قاممقامھا من‌الادخار والشکغیر ء مم قال الحافظ : قولہ _ 


دعوت ف پستجب ل , قال ان بطال العی اہ یسام فرك الدعاء فیکون' 5 


کالمان* لیے الہ أوأنہ أنی منالدعاء مابستحق الإجاة می کاخ لالب الکرےم : 


الذی لا تمجزہ اللإجابة ولا بنقصہ العطاء ء وقد وقعفی روایة أ إذریس‌ا ولاف" 
عن أبی ھریرۃ عند مسلم والہمذی ہ لاہزال یستجاب للعہد مالم یدع یائم آو قطیعغ . 
رحم ) وما لغم یستەجل قیل : وما الاستعجال ؟ قال بقول قد جعوت وقد دعوٹ 5 


ظم آر پستجاب لی فیتحر عند ذك ویدع الدعاء٠اھ.‏ 


نا و وت سی ساسو سس موی ید زنائلوں 


ا جزہ العاشم ۷٢‏ 


۰( باب قولہ پستجاب لا إحخ) 


ٰ وذلك9١؟‏ لان الیہود قصدوا الدعاء باملوت ف‌ھذا الأن وظاھر أنہ م بنتجب 


5 یف جاز لہ آن بخلط کلامہ بکلام رسول اللہ یك محیث لایفرق بینہما ؟ قلت : 

تع ا خلط ہل اشتَه عليه تَلك الثلالْة بعینہا ء وعرف أنما کات ثلالٰة من‌ھذہ الاربعة 
فذکر الاربعة تحقیقا زوایۃ تلك اثلالة قطماً ء إذ لا تخرج عہاءاھ. وتعقب 
الحافظ وغیرہ علی کلام الکرمانی ء ولا حاجة إلی التعقیب عل ما آفادہ الشیخ 
پک قدس سر ٭ فان تلك الکلہات الاربعة واردة فی الروایات ال٭آخر کا آفادہ الشیخء 


وھُکذافی تقریر اللکی إذ قال : المذکور فی الحدیث آربع کلبات ن ملائة منہا 
من النی وواحدة منہا منی زدتہا فیه من حدیث آخر ء لکی لا أنمبز الان 


۰ ۰ مات کک ماہو منیء ا. قلت: وف الحصنالحصین بروایَة الحا کم وا نان 
اع عبداللہ بن مرو زضی الله علنه : ٭ اللھم نی أأعرذ بك من غلِة الدین وغلبة 
العذو وشماتة الاعداءء وقد أآخرجہ النسائی أپضاً فی سفن فی دم ہاب الاستعاذۃ من 
٭.. مان اللعداء ء مختصرآ ء وفی ہر باب الاستعاذۃ من غلة العدو ء مفصلاء وبسط 
الحافظ الکلام علی حدیث الباب وحتقق أن الحصلة المزیدۃ من سفیان ہی شمانة 
الإعداء ' وَسأق ٹی القدر ںی ە اب من فو باللہ من درك الشقاء ء ذکر الاربمة 
قی روایة سفیان بلا تردد ؛ وأجاب عنه الحافظ بأن سفیان کان إذا حدث میڑھا 
مم طال الام رفطرقہ السہوعن تعبینہا حفظ بعض من مع تعیونہا منه قہل أن یطرقہ 
البہو ء مم کان بعد أن خنی عليیه تعیّیتہا یذ کر کونہا مزیدۃ مع [ہامھاء مم بعد 
دا اف ما أن ریو یت بقع مییڑھا لا تعییتاً ولا ]بہاماً أن یکون ذھلعن 


.کس خو سا شا اک 


یں دعادہم لا پستجاب للانہ ظلم ء قال الحافظ : أی للانا ندعوا علہم بالحق وم 
ذغزہ علینا بالظلم ٠ھ‏ نوقال نی موضع آخر: قال ا حطان ماملخصه أن الداعی 


۷۷۳٣‏ لامع الدراری 


ولا بستجاب لاستحااۃ أن یتوفی اللہ نیہ قبل أن یتم نورہ ولو کرہ الکافرون 

وأما انی یك ظلم یقصد فی دعائہ إلا أن موتوا فی وقت موتہم القدر واستجابۃ 
ظاھرۃ ول پرد النیِگه بدعائہ أن یموتوا الّن لعله أنہ لایکون وأ بضآفانہ لوکاد 
الراد بدعائہ ذلك لکان یلزم ُن یکون قولہ یستجاب لنا ففہم غیر مطابق للواقع 
لانہم م عوتوا إذ ذاك و ما ذکرنا تین أن اختلافھم(١)‏ فی أن الروایة الصححة 
مل ہی معواو المطف ای وعلم أُو بدونہا قلیل ال جدوی ء لان مرادہ بالدعاء لا 
کان ہو ا موت فی وفتہ لم یکن الانتراک معھم وشمول الدعاء لہ یك مضرآ . 


إذا دعا بٹیء ظلاً فإن اللہ لا بستجیب لہ ولا مجد دعاؤہ محلا فی الدعو علِه ء 
قال الحافظ : ولہ شاھد من حدثف جار اآخرجه سم والخاری فی الدب 
الفرد+اھ. وقال القاری : قولہ ہ ولا بستجاب فم ء ای إذا أرادوا بالسام 
الامر المکروہ العبر عنه بالسام الذی معناہ الوت ؛ اھ۰ وعتمل أن یقال [ن 
الدعاء علی نی لا یقبل ء کا بسط الروایات ابن کثیر نی قصة بلعام أنہ کان [ذا دعا 
علی موسی وقومہ لم یقبل بل وقع علی قوم بلعام ؛ وإذا دعا لقومہ مخیر جری علی 
لسانہ لقوم موسی ؛ فلما رأی قومہ : ما نراک تندعو لا علہناء قال : ما ببجری علی 
لسانی لا ھکذا ولو دعوت علی مومی أیضأً ما استجیب لی ء انتہی مختصرآ . 
() قد بسط الحافظ الکلام علی ھذا الاختلاف آشد البط ء وبط أیعناً 
فی ذکر الروایات الی ہا الواو وحذفھا وأیضاً فی اختلاف الروایات فی صیفۃ 
الإفراد فی لفظ م عليك ء وصیغة اہجع فی لفظ ہد علیکم ء ثم قال : وقد مجحاسر 
بعض من أدرکناہ فتقال فی الکلام علی حدیث انس فی ھذا الاب الروایة الصحیِحة 
عن مالك بغیر واو ء وکذا رواہ ان عینة وھی أصوب من الی بالواو لانہ عذنہ 
برجع کلام علہم وبا ئانہا یقع الاشراک ٤‏ انتہی . قال الحافظ : وما أٹهہہ 
من تضعیف الروایة بالواو وتخطنتہا من حیث المعنی مردود علیہ بما تقدم [ أی فی 
کلام الحافظ ] وقال ادروی : الصواب أن حذف الواو وإمنماتہا ابتان جائرانء 


ا جزہ العاشی . ۷۳ 


( باب" التأمین ) 

( الصحبح قول إلح) تر جیم") لإاحد الاقوال بعد بیان الاختلاف یعی أنہ 
من قول عحرو بن میمون . 
سس ے ے ےت تسشلیٹتسصسسص٥یلے‏ 23 
ویإِاتہا أجود ولا مفسدۃ فیه وعليه أ کر الروایات ؛ وف معناھا وجھان : 
آحدھا آنہم قالوا علیکم الموت ء فقال وعلیک ایض ء أی حجن وأنم فِه سواء کنا 
وت ء والثانی أن الواو للاستثتاف لا للمطف و التشر یك ء والتقدیر وعلم 
ما تستحقونہ من الذم ء وقال البیضاوی : ف العطف ثیء مقدر؛ والتقدیر: وأقول 
علیکم ما تریدون 097 علیم فی کلامھم ء وقال 
القرطی : قیل الواو للاستثتاف ء وقیل زائدۃ إل آخر ما بسطہ ء وأٗجل الکلام 
عل ذلك فی الاوجز ء وسأتی شی من الکلام علی ھذا الحدیث ف د باب إذا 
عرض الذی وغیرہ بسب النی يك ٠٠‏ 

(١)م‏ یتعرض الشیخ قدس سرہ لهذا الباب وزدتہ نکبلا الفائدہ تن 
الاوجہ عند ھذا العبد الضعیف أن الإمام الیخاری أشار بذلك إلی تمویة روایة 
5 داود ای أخرجھا عن أن زھیر الیری قال : ٭ ترعاع مز اللہ ون 
ٍ ذات لیلة فأتینا عل رجل قد لح ف المسألة ْ فوفف ای مہ :لا بستمع منە فقال 
انی مل : وجب [إن خت تم ء ققال رجل من القوم : بأی ثشیء ختم ؟ نتقال بآمین ء 
الحدیث ء وقال صاحب فیٍض الہاری إن الإمام البخاری أخرج ھذا الحدیث فی 
الصلاۃ بلفظ الإمام لان الإمام لا یکون لا فی ااصلاۃ ء وأخرجہ ف الدعوات 
بلفظ القاری لاہ لا سختص بالصلاۃ ء وھذا من غوامضہ التی غیر نادرة فی 
کتا مہ ء انتہی ختصرآ . 

(م) ما أفادہ لشیخ قدس سرہ ظاھر ء وبسط الحافظ الکلام علی اختلاف 
ہذہ الروایات وتفریجھا مم قال : قولہ ہ قال ہو عبد اللہ ء والصحیح قول عمرء 
وکذاوقع قْٰ روایة اد ذر عن المستملى وحدہ ء ودفع عندہ مرو بفتح المین ؛ 


یں لام افراری 
١باب 0٦)‏ لوعظة إ ح۲ 


ونه علی ان الصواب عمر ہضم المین وھو کا قال ء ووقع عند أں زیدا مروزی ‏ ٹی 
روایته : ااصحیح قول عبد الملك بن مرو ء وقال الدارقطی : الحدیث حدیث 
ان ان السفر عن الشمی وھو اإذی ضبط الإسناد ء ومراد البخاری ترجیح روایة 
عمر بن آئی زائدۃ عن أئی إصحق على روایة غیر٥‏ اھ . 

(()م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لظہورہ: وزدتہ تذیہاً علی ما بورد علی 
ہذا الاب أنہ لا یناسب الکتاب ء قال العبنی : فان قلت ما وجه ذ کر ھذا الٍاب 
فی اندعوات ؟ قلت : لان المواعظ بخالطھا غالبا التذ کیر باللہ ء والذکر من جماۃ 
الدعاء١ھ‏ . ولابیعد عند ھذا المد ااضعیفآن الإمام البخاری آشار یذ کرحدیث 
الباب إلى نہ یپغی الاحتراز عن ا ملال فی الدعاء ء فإنہ إذا صحترز علہ فی التذکیں_ 
وہو اہم فنی الدعاء بالاولی ء فلا یننغی التطویل فی الدعاہ حتی یقردی إإل اللال ء 
وقد قال عز اه : م ادعوا ربکم تضرعاً وخفیة [نہ لا حب المعندن ء ولیں 
ا مراد کراہة الطول مطلقاً ہل الطول المؤدی إلی ا ملال والسآمةء فان مج قال : 

ہ لیصل أحدم نشاطہ وإذا فر فلیقعد ‏ کا فی المشکاۃ بروایة الشیخین ء وقد ورد 
تطویل الدعاء فی مواضع منہا بعد ری ا جرتین ء وقد قال الفقھاء [نہ بدعو بعد 
ری ا جرتین ال٭اولین بقدر سور البقرۃء ودعاؤہ ون فی غزوةۃ بدر معروف : 


. تاب“ ارفاق 


(ھذا إذا تاب ) وإنما ٥۹”‏ افتقروا إل ھذا اویل حلھمالدخول عل الدخول 
اللاول من غیر أن یتقدمه شیء من العذاب وما یدانیه ء فأما ن مل اہدخول علی 
ما ہو اعم من ذلك حتی یشمل ما یکون من بعد احتمال کلف ومشاق من أنواع 
التعمذیات م یکن إل ھذا التأویل احتیاج ء واللہ اعم 7 


)١(‏ وف تقریر اللکی : ای کتاب بیان ماہرق منەالقلب ء انتہی . قالالقاری 
فی الرقاۃ : الرقاق بالکسر جمع رقیق وھو الذی لہ رقة أی لطافة ء قالہ شارح ء 
والظاہر ما قالہ الس"وطی من أن المراد بہا الکلیات التی ترق بہا القلوب إذا معت 
وترغب عن الدنیا بسیہا وتزھد فیہاء میت مذہ الاحادیث بذلك لانہا تحدث 
رنمة ورمة ء انتہی . وقال القسطلانی : قال الراغب متی کانتالرقة ف جسم فضدھا 
الصفاقة کثوب صۂرق وُوب رقبق ومتی کانت فی نفس‌فضدھا القسو ة کرقیقالقلب 
وقاسيه٢ٴھ‏ . 

(م)م پتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لوضوحہ وزدتہ تیہا عل ان کون 
لال غیرآ أو شرآء تقدم الکلام عليه مبسوطاً فی د ہاب الصدقة عل التای ء 
من کتاب الزکاۃ ٠‏ ' 


'(ء) ما آفادہ اشیخ قدس سرہ واضح لا بجتاج 7 


۷ لاہم الدراری 


پ٭مسسے۔ سس 


وما فی رقی خ) قال الاستاذ أدام الہ علوہ وجدہ وأفاض عل العالمین ہرہ 
ورفدہ فی ترجمتہ کھرکی وظاہر ما فی الحواشی(١)‏ محیث لا بخالف کلام الاستاذ 
مد اللہ ظلال جلالہ وأفاض ال علینا من'میر نوالہ [نہ الذی پکون فی بجان وتاند . 

(فِظلآرھا مثل ائر الوکت ) لعل۶') امراد بذلك تصویرا حیانة(٥)‏ وتثیل 
أُرھا فی القلب فإنہا فی أول الوہلة أقل منہا فی اثانة کا أن الوکت وھو السواد 
الحاصل بدوام الممل بفاس: ونحوہ أقل من ا جل ‏ ونکن أن پکون امراد 
تمشیل بقاء أثر اللامانة فإن أثرہ فی أول أوقات ذہاب اللامانة أوفر منہ فی مان تلك 
الاوقات ؛ وھکذا فان الوکت لا یکون ما تحت ال مادة فیه الا مطلقاً عن اللحم 
والدم الطبیعیین فکذاك القلب لا یکون عاریاً محضاً عنألرالامانة ہل۔یتی فه بقیة 
منہا ما انت مم بخلو منہا بعد ذلك خلاء حثا حتی لا یکون فیہ ثیء منہاء وھذا 
أوفق بقولہ فتراہ منتبراً ولیس شیء فیه واہ اعم 7 


)١(‏ فی ا حاشیة ا مندیة الرف بفتح الراء وتشدید الفاء خشہة عریضة یفرز 
طرفاہا ٹی الٰدار وشبہ الطاق فیالبیوت ؛ انتھی . وما فی الحاشیة نقلا عن المبی : 
تال الحافظ : قال ا جوھری الرف شبه الطاق فی الحائط ء وقال عیاض : الرف 
۔شبة یر تفع عن اللارضف البیت بوضع فه ما یراد حفظہ ء قال الحافظ : الّاول 
قرب للبراد ء انتہی . قلت : هو الذی اختارہ الشیخ قدس سرہ ٠‏ 

(۲) أجاد الشیخقدس سرہ فی ذ کر الاحتمالین منأثر الحیانة أوبقاءالامانةء 
..اقتصرالشراح علی واحدة منہما ء قالالقسطلانی تبعا للکرمانی : والعنیأنالامانة 
:ول عن القلوب شیٹاً فشیثاً فإذا زال أول جزہ منہا زال نورھا وخلفت ظللة ۔ 
'الوکت وہو اعتراض لون مخالف للون الذی قبلہ فإٰذا زال شیء آخرصار کا مجل 
ر ہو آثر ک لا یکاد پرول لا بعد مدۃء وھذہ الظلة فوق الی قبلھا وشبہ زوال 
لك انور بعد وقوعہ فی القلبِ وخروجہ بعد استقرارہ فٔه واعتقاب الظلة إیاہ 


سس سس 


(ج) فانہا امراد بقولہ ڈھا . 


ا لجزہ الماشر ۷ 


( باب التواضع”) 
ودلالة )١(‏ الرواية الاو ی عليه من حیث أنہا دلت علی أنہ لا شیء فی مخلوقان 
تعا ی [لا وعلیہ فضل لحلق آخر من خلقه وأ ضا فان قولہ پیک :ہ ن حقا عم 
اللہ إُخ ء دل علی ہذا للعنی فعلم بکل منہما نہ لا ینبغی لە ء من الحلیقة ان بعد 
مر بیدحرجہ علی رجلہ حتی یئر فیہا نم یزول ا مر وییق اللفط ؛ قالہ صاحب 
التحریر اھ 


)١(‏ قال العی : التواضع ہو إظہار التنزل عن مرتبتہ ٤‏ وقیل : ہو تعظم 
من فوقہ من أُرباب الفضائل ء وف رقائق ابن المہارك عن معاذ بن جہل آنہ قال : 
من بیلنم ڈذروۃ الإیمان حتی نکون الضعة أحب إلیه من الشر ‏ وما قل من الدنیا 
اُحب ما کثرء اتہی ۰ 


() أجاد الشیخ قدس سرہ فی بیان مناسبة الحدیثین بالترجة ء قال المینی وتمہ 
ال سطالانی : فی مناسة الحدیث اللاول مطابقتہ اللرجمة ەن حیث أن فی طرق ھذا۔ 
الحجدیث عند النسائی بلفظ دحق عل الہ أن لایرفع شیء نفسه فی الدناإلا وضعه 
ففيه إشارۃ إلی ذم الرفع والحض عل الۃواضع ء والإعلام بأن أمور الدنیاناقصة 
غیر کاملة ء انتہی . قال الحافظ : وزعم بعضہم نہ لا مدخل لہ فی ھذہ ارجمة 
وغفل ما وقع فی بعض طرقہ عند الذسائی فذ کر ال حدیث ا مذ کور مم قال : فاد 
فیہ [شارۃ إلی الحث علی‌عدم الترفع وا لحث علالتواضع والإعلام رأن أمورالدنیا 
ناقصة غیر کاملة ء قال ابن‌بطال فبہ : ہوان الدنیا علی القہ والنذیہ علی ترک المباھاۃ 
والمفاخرۃ ء وأ نکیل شیء ہان على اللہ فھو فی محل الضعة حق‌علیى کل ذی عقل أن 
پزید فیه ویقل منافستہ فی طله ء قال الحافظ : وفه أیضا حسن خلق النی صلی اللہ 
تعا لی علبه وسلم ونواضعہ لکونہ رضی أن أعرایا بسابقہ ء اہی .- 


۷۸ تن الدراری 


لٹسه فضلا وأن 2 - 0>“ 
حیٹث ان المادات لاسما الصلاۃ غابة یا حضوع والتواضع وقد تبین فہاماپئر تب 
علی ھذا التواضع من علو ا مرتّة والقبول فی حضرۃ الرب تمارک وتعال ی . 
(آمنوا أجمو ن ) ور عا تج )٢(‏ آن خوارق المادات من کرامات الاولیاء 
ومەجزات الانیاء وآیات قدرۃ المزیز سلطانہ تبار وتعالی من‌لدن عھد آدم عله 
وعلی نینا الصلاۃ والسلام متکارة ء إلا آنہ م بصر ثیء منہا سیأً لإسلام القاق 
و[عانہم کافة فکف آمنوا بتلك الاںة اُحمون ہ ولمل الو جھ فی ذلك أن اكشیاطین 
والمردۃ امتنموا عند ذلك من الإغواء والإإأضلاللمللھم أنالإ یمان لایفید بعدذلكء 
)١(‏ قال العینی : قیل لا مطابقة ہین ہذا الحذیث والرجمة حتی قال الداودیٰ 
لیس ھذا ا حدیث من التواضع فی شیء ء قال صاحب التلویح لا أدری ما مطابقۃہ 
ما ء وقیل المناسب إدخالہ فی الباب الذی قبلہ وہو مجاهدۃ المرء نفسہ فی طاعة اللہ 
وأحالواعن ذلك فقال الکرمانی : التقرب بالنوافل لا بکرن إلا بفایة التواضع 
والتذلل للرب تبارك وتعالی ء قلت قد سقه بہذا صاحبالتلویم فإنه قال : 2 
لی الله باا: نوافل حتی یستحق ا حبة من الہ تعا ی لا یکون لا بغایة التواضع والتذلل 
للرب عز وجل ء م قال : وفیہ بعد للانالنوافل [نھا ی زکو ہُواہہا عند الہ .من‌حافظ 
علی فرائضہ ۰ وقیل : اللرجمة مستفادۃ مسا قال کنت سمعہ ومن ال"ەردد ء وقال 
بعضہم : تستفاد الجة من لازم قولہ ہ من عادی لی ولیا ءلانہ یقتضی الزجر عن 
معاداۃ الاولیاء الستازم لموالاتہمء وموالاۃ جمیعالاولیاء لاتأق إلابفایة التواضمء 
إذ فیہم اللاشعث اللاغبر الذی لا یؤبہ لہ ء انتہی . مم تعقب العینی علی جواب ھذا 
البعض ء وامراد بہ الحافظ ,آن دلالة الاستازام مھجورۃ إلی آخر ما بسطە ء 
والاوجه عند ھذا المبد الضعیف ان الرجة مھ عادی ڈرتا فان ال3 راضع 
لا بعادی أحدا فضلا عن ال٭اولیاء . 


() أجاد اشیخ قدس سرہ فی یان الاشکال والجراب عنه فی سبب !عانیم 


ا جرہ العاشر ۷۹ 


پراواواھ اناو وا ئل ...تی ت9 پچ سو.ج. 


پنحجزوأ عنه ٠‏ 
کلھم ء وم أر أحداً من الثغزاح تعرض لذاك هھنا ء ما أفادہ الشیخ قدس سرہ 
وجبه ٠‏ 

() قال صاحب ا مل : إن طلوع الشمس من مغرہا ھو أول الا بات العظام 
الذنة بتغیر أحوال العالم الماوی وذاك ان الکفار یسیون فی زمن عیسی ولو غ 
ینفع الکغار [انہم أیام عیسی ما صار الدین واحداً ء فإٰذا قبض عیسی ومن 
معہ من المسابین رجع اکٹرھم إل الکفر ء فمند ذلك تطلعالش مس من مغرہا فإذا 
رآھا الناس آمن من‌علہا اأىالارض وذلك ہ حینلاینفع نفساً انا لم نکن آمنت 
من قبلء أی لاینفع کافرام یکن آمن قبل طلوعھا إمانہ بعد الطلوع ولا ینفع مؤمناً 
لم یکن عمل صا لاً قہل الطلوع عمل صاخ بعد الطلوع ٤‏ لان حکم الإٍمان والممل 
الصالح حیئٹذ حکم من آمن أو عمل عند الفرغرۃ وذلك لا بفید شیئاً کا قال تعال : 
فلم یك ینفعھم [عانہم ما رأوا اسنا ء وفی الحازن قال الضحاك : من أدرکہ 
بعض الأیات وھو على مل صالح مع [بمانہ ء قبل اللہ منە العمل بعد نزول الایَة 
کا قیل منہ قبل ذلك ؛ فأما من ما آمن من شرك أو تاب من معصیة عند ظھور 
ھذہ الأیة فلا یقبل منه لانہا حالة اضطرار کا لو رسل اللہ عذاباً علی أمة فآمنوا 
وصدقواء فإنہ لاینفعھم ذلكک لمعاینتہم الاھوال والشدائد اتی تضطرہ إل ال ان 
والتوبة ٠۸١٢۰١‏ 

یم لایذھب عليك أن الإمامالبخاری بوب علیھذا الحدیث باب بلا ترجمةء 
قال الحافظ : کذا لللاکثر بغیر ترجمة ؛ وللکشمہنی ر باب طلوع الشمس من 
مرا ء وکذا ہوافی نسخة الصغفاق وھومناسب : ولکن الاول أنسب لاہ یصیر 


۸۰ لامم اللراری__ 
) باب سکرای؟ ات 


( باب نفخ”” الصور) 
( ہاب کیف؟'ا شر ) 


کالفصل من الباب الذی قبلہ ووجه تعلقه .ہ أن طلوع ال مس من مغرہبہا [نما یقع 
عند إشراف قیام الساعة ١١ھ‏ . والاوجه عند ہذا العبد الضعیف أنہ ذ کرہ لمناسة 
قولہ تعالی ہ وما أم الساعة إلا لح البصر ء الاَبة ء ما ذکر فی حدیث الباب 
من مور تدل علی فجاءة القیامة کیا ذ کرہا من قولہ یگ : ہ ولتقومن الساعة وقد 
نشم الرجلان ء الحدیث . 

(ج) م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ لان أحادیث الباب غیر الاول 
لاتطابق الترجة ء وأونا الشراح بأن للموت سکرات کا ورد فی الحدیث ال٭اول؛ 
فیکنی لائباتنہا ذکر الموت فی الحدیث وہو موجود فی أحادیث الباب کلھاء 
ولا بعد عندی أن الرجمة من الاصل الثامن عشر أی [رادۃ العام بترجمة خاصة . 

)٢(‏ تدم الکلام علی اللفخات مفصلا فی کتاب الانبیاء فی ذکر موسی علی 
ینا وعليه الصلاۃ والسلام . 


() لم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ تکیلا الفائدة وبیانا لاختلافهم نی 
ا حشر المذ کور فی الحدیث کا سیأق ‏ قال الحافظ : قال القرطی الحشر ام 
وھو أربعة : حشران ف الدنیا وحشران فی الآخرة ء مس دوہ 
الم کور فی سورة اللحشر فی قولہ تعال یل درھو الذی ات 
اللکتاب من دیارہم ل٦ول‏ الحشر ء والژانی : الشر الذ کورف أشراط الساعة الذی 
آخرجہ مسلم من حدیث حذیفة بن أسید رفعہ إن الساعة لن تقوم جی تروا 
قہلھا عشر آیات ء فذکرہ ء وفی حدیث ابن عمر عند أحمد وأ یعلی مرفوعاً: 


ا لجحزہ العاشم ۸۴۰ 


ہ تخرج نار قبل یوم القیاعة من حضرموت فقسوق الناس ء الحدیث ء وف لفظ 
آخر : ہ ذلك نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس لی امحشر ء وغیر ذلك من 
الروایات ال ذکرھا الحافظ ء والحشر اث حشر الاموات من قبورم وغچرھا 
بعد البعثٹ جبعاً[ل اللوقف ؛ قال اللہ عز وجل : ہ وحشر نام فم نفادر منہم 
أحدا ء والرابع حشرہم إلی الجنة و النار ء انتہی ملخصا . قال الحافظ : قلت : 
الاول لیس حشرآ مستقلا فان المراد حشر کل موجود بومئذ والاول إنما وقع 
لفرقة مخصوصة وقد وقع نظیرہ مراراً تخرج طائفة من بلدھا بغیر اختیارھا ل 
جهة ااش ور میں یوو سیت 
جهھة الشام ولم یعد“ ذلك اٗحد حشراً ء انتہی مختصرآ . قلت : وفه أن الذی 
آنکرہ الحافظ عدہ فی القرآن من الحشر کا تقدم فی أول کلام القرطی . 

ٹم قال الحافظ قولہ : ہ حشر بقیتہم الثار ء ھذہ ھی النار المذ کورۃ فیحد بٹ 
حذیفة بن أسید بفتح ا ہمزۃ أی اذ کور قریاً ء قال ا حطان : ھذا الحشر یکون 
قبل قیام الساعة حشر الناس أحیاء ِل الشام ٤‏ وأما الحشر من القبور إلی الوقف 
فھو علی خلاف مذہ الصورۃ من الرکوب علی الڑبل والتعاقب علہا ء و[نما ہو 
علی ماورد ٹی جد بث ابن عباس ف الباب ە حفاق عراۃ مشاۃء قال : وقولہ: 
ہ واثنان علی بعیر وہلائمة علی ہمیر إ إلحء پرید آنہم یدمقہون البعیر الواحد پبرکب 
بعض وعثی بعض ۰ ومال ال حلمی إلیى أن ہذا الحشر پکون عند ا حروج من 
القہور؛ وجزم یہ الخزالی ٤‏ وقال الا ماع لی : ظاہر حدیث أؤ ھزیرۃ س“خالف 
حدیث ابن عباس ا مذ کور بعد ہ[نہم محشرون حفاۃ عراء مشام , قال ویجمع 
بینہما بن الحشر یعبر یہ عن النشر لاتصالہ ه4 وھو إخراج ا حلق من القہور حفاۃ 
خَالتَائز تر ضسورت آل آارنت افتاب ٠‏ یذ شر ا منقون رکیانا علی 
الإبل ء وجمع غیرہ ہأنہم بخرجون من القہور بالوصف الذی فی حدیث ابن عباس 


۸۲ لامع الدراری 


( پارب أعماق ) ولعلہ''' بر عرضہ ذھول من أحوا م ال عرضت علیہ 
فی عالم البرزخ فقد مبت آن اعمال اللامة رض علیہ پرم الآئین وا فیس غم یکن 
سر و و بی 


ام یغرق حاظم من م [لی ا موقف علی ما فیحدیث أھریرۃ ٤‏ ویژیدہ ماأخرجہ 
اأحد والنسائی والیہقی من حدیث أقی ذر : ہو حدئئی الصادق امصدوق أن الناس 
بمحشرون یوم القیامة علی ثلالٰة آفواج : فوج طعین کاسین راکبین ء وفوج 
مشون ؛ وفوج تسحہم اللان کہ على وجوہہم الحدثے ء وصوب عراض: 
ما ذھب إلیه الخطان وقواہ سح دیث حذیفة بن أسید ویقول فی آخر حدیث الاب 
ہیل معھم ونبیت ء فان ھذہ الاوصاف مختمة بالدنیا ٤‏ وقال بعض شراح 
امصابیٍح : حملہ علی الحشر من القہور أُقوی من آوجہ لی آخز ما بسطه ء قلت : 
وما عزاہ الحافظ إل بعض شراح المصابیح عزاہ القاری إل التورہشتی ء مم قال 
الحافظ وتعقبہ الطبی ورجح ما ذھب إليه اخطاق .-- 

.. ()) آجاد الشیخ ققدش سرہ ف الإبراد وا جواب عنہ ٤‏ وبسط الشراح فی 
الکلام علی الحدیث ء قال الحافظ بد ذکر الروایات فی ھذا الباب : قال 
الفربری : ذکر عن أن عبد اللہ البخاریعن قبیصة قال : مم الذین اردوا على عھد 
أی ہکر فقاتلھم ہو ہکر یعنی حتی قتلوا وماتوا علی الکفر ہ وقال ا حطان لم یرجد 
من الصحابة أخد وإنا ارد قوم من جفاۃ الاعراب من لا نصرۃ لہ فی الدین 
وذلك لا ہوجب قدحا فی الصحابة ا مشہورین ء ویدل قولہ أصبحاں بالتصغیر علی 
قل عددہ ء وقال غیرہ : قیل ہو على ظاہرہ من الکفر ء وا لمزاد بأمتی أمة الدعوة 
لاأمة الإجابةء ورجح بقولہ فی حدیث أق ھریرۃ ہ فآقول بعداً لحم وسحقاء 
ویؤیدہ کونہم خنی علہ حاظم ولو کانوا من أمة الإجابة : لعرف حا م بکون 
امام تعرض عليه ء وھذا یردہ قولہ فی حدیث آنسں ہ حتی إذا عرقہم ء وکذا 
فی حدیث أن ھریرۃ ء وقال ابن التین : بحتمل أن پکونوا منافقین أو من مرنکی 


ار الما --- 7 


(من بعض مظالم کانت بینہم ) لا یقال کیف(١)‏ بقیت اماظالم فما بیشہم ِ 
انقضی الحساب والکتاب لانا نقول ھذہ ا مظا م کانت قد 5 اُبعناً إلا أنہا 
کانت من قبیل حقوقھم التی تقابلت فیا پینہا فم ببق لاحد عل آخر شی سب 
نفس الامر وإن کانت لم بقایا فمایننہم حیث‌یؤل أمرھا 0+ ٹن [ل 
کفاف وذلك مشل[(ن کان لزید علی عمرو عظللة وَلہ عليه مثلھا أیضاً ء او کانت لزید 
علی مرو ولعمرو علی بکر 7 کم ذنوب سواھا فلنہم فی مثل ذلك ولوا ام 
لِختفروا واصطلحوا فما یننہم 


الکباثر ء وقیل مم قوم من جفاۃ الاعراب دخلوا فی الإسلام رغبة ورهبة ء وقال 
الداودی : لاعتم دخول أصحاب الکہاثر والہدع فی ذلك ء وقال النووی : قیل مم 
ا منافقون والمر'بون فیجوز أن حشروا بالفرة والتحجیل لکونہم من جلة الامة 
فینادبہم من أجل الیم الی علیہم ء فیقال (نہم بدلوا بعدک أی لم یموتوا علی ظاہر 
م فارفتہم عليه ء قال عیاض وغیرہ : وعلی‌ھذا فیذھب عہم المرة والتحجیل و یطفاً 
نورہم ‏ وقیل : لا یلزم اأن تکون علیہم السما بل ۔ینادیہم ماکان یعرف من 
إسلامھم ء وقیل : مم اُصحاب اپکار والبدع الذین ماتوا علی الإسلام ؛ وعلی ھذا 
فلا بقطع بدخول ھؤلاء النار راز أن بذادوا عن الحوض أولا عقوبة لم تم 
پرمواء ولا یمتنع أن یکون لم غرۃ وتحجیل فعرفھم بالسما سواءکانوا فی زمنہ 
5 بعدہ ٤‏ ورجح عباض والباجی وغیر| ما قال قبیصة راوی ار إل آخر 
ما بسطه ء ؤوفی ہامش ا مشکاۃ عن السید أراد ا مرتدین من الاعراب وتخصیص 
الاسحاب لمن لازمہ من ا مھاجرین وال8انصار عرف طار ء و ہجوز استعالہ حسب 
اللفة فی کل من تبعه أو أدرك حضرتہ ووفد عليه ولو مرۃ ء وقیل: أُرادبالارتداد 
[ساءة السیر والرجوع عماکانوا عليہ من الاخلاص وصدق الیة والاعراض عن 
ایا ٢٠ھ‏ ۱ ۱ 


)١(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فالار اد وال راب عه ء وفال الحافظ: واختلف 


۸٤‏ لامع الدراری 


( اللھم اجعلہ منہم ) و(نھا م۷" یدع للآخر لانہ مم یکن بتلك الەابة ولایدعی 

لا لمنفیه استعداد وصلاحة لنیل تلك المزلقہ لایقال اذا أفادت ااشفاءة إذا کان 

المدار ہو الذی فیە من اتصافہ ما ہوجب لہ ھذہ المنْزلة لانا نقول فائدۃ الشفاءة 

الدوام وا حائة علی تلك الصفات وکو نہ فی أعالی ھذہ ا منزلة ون کان نفس دخولہ 

فی زمرۃ مستحقہا با فیه من ا حصال ال موجة لذلك . 

رات[ کان انان کر اق سا یی و 

ذہاب العقل بثکل الولد و[نھاکان لھا أن تسآل فی أی ا لجنان ہو ؟ وأماکونہ فی 
الجنة فکان ما لا پنغی ان شك فه عاقل ولا پردد فه إلا ذاھل غافل ۔ 


فی القنطرۃ المذ کورۃ فقیل ہی من تتمة الصراط وھ طرفه الذی لی النة ء وقیل 
[نہما صراطان ؛ وب‌ذا الثانی جزم القرطی ء تم قال الحافظ : والحدیث شاھد 
من مرسل ال۔ن أخرجہ ان أدحا إسند جحیح عنه قال : ہ بلغی ان رسولاللہ 
زی قال : یں ڈھل النة بعد ھا جوزون ااصراط حتی بؤخذ لعضہم من 
بعض ظلاماتمم فی الدنیا ویدخلون الجنة ولیس فی قلوب ہمعضہم علی بعض غل ء 
ہو : وقع ٹی حدیث بد اللہ بن سلام أن الا نذظم علی طریق الِنة 

بنا وتحالاء وھو حول علی من لم حبس بالقنطرۃ آو علی ال یع ؛ والمراد أن 
الاک تقول ڈگ لم قبل دخول النة ٤‏ سض دخل کانت معرفتھ مازلہ فہا 
کمعرفتہ ممنزلہ فی الدنیاء انتہی مختصراً . ۱ 

(١)کا‏ تدم البسط فی ذلك فی کتاب الطب وبسط نی ھامشہ الاقوال فی 
ذلك وما آفادہ الٹر خ قدس سرہ فی ذلك فی الکوکب ء وإنما أ راد الخ 
وا وھ و ہ لا بقال [لخ ء وھو دفع مایرد 
علی المواب اللمذکور من أن اللدار إذاکان علی کون الرجل بتلك الكابة فأی فائد: 
ٹی الدعاء والشفاعةء وأجاد الشِخ قدس سرہ فی الراب . 


07 ۱ ۰ھ 


( لعلہ تتفعه ) [برادہ بصورۃ الرجاء پشکل''' یما ورد من ذلك علیى سیل 
الجزم ولعل ا لحق فی ا جواب أن ا جزوم یہ هو التحقیف الوم ف عام الیزخ 
وا مرجو تفہ ہوم القبامۃ حین یدخل اُھل النة الجنة وأھل النار النار . 

قولہ : (فإنہ قد غفر إلح) والظاہر (؟ أن اللانییاء کلہم مغفور لحم إذ لاشكك 
ان التوبة ماحية ولا یمکن أن یتوہم أنہم لم پتوہوا ما وقع منہم قبل النبوۃ وج 
و او ای ہی ذذوب فی درجتہم بعدھا أیضاً فلا معی لتخصیص 
المغفرة بالنی کو ٢‏ والجواب آنہم ون کانوا مغفورین قد محیت آثار لآ ثام 
وعیوب الذنوب عنہم غیر ان مغفرتہم منہا لم نکن مسقیقنة ہا کاسقیقان مغفرة 


فی ہ باب من شہد بدرا ء وتقدم فی ہامشدہ شیء منالبسط فی ذلك ؛ و تقدم تقریرہ 
بل عل کانہا علیہ فی کتاب ا جھادفی ر باب من أتاہ سہم غرب ٠۰‏ 

(١)ک‏ تقدم فی ہاب فص4 5 طالب من کتاب الانیاء من حدایث عباس من 
اس سر ہہ سن وت 
قال ہو فی حضاح من نار ء ولولا نا لکان فی الدرك الآاسفل من النار ء 
وما أآفادہ الشیٍخقدس سرہ ھھنا مخنصر فقد آفاد فی کتاب الانبیاء بأبسط من ذلك ء 
فقال : قولہ ہ لملہ تفعه شفاعیٰ إلخ ء وقد مرالجزم بذلك ؛ فإما أن یقال السا ق 
مقول فی‌عذاب القبروھذا الرادہہ بعد الحشرء أو پکون قد صورت لہ انار فرأی 
ما سیکون فیا لەء وعلی ہذا فابرادہ بصورۃ الجی لاانہ فی مشیئنہ تعا یل ون 
کان قد وعد بذلك ہ أو لان رجاہ الدی مك یقن ٠ھ‏ . وقد تقدم ناك یق 
دھامش اللامع البسط فی ذلك ء وتقدم أیضاً فی دالکوکب وہامشہ ء شی من 
الکلام على ذلك . 

)۲( ماآفادہ الشیخقدس سرہ واضحجدا 3٦‏ وما آفادہ من قوله رفلذلك خافوا 
عل أنفضہم ء أشار بذاك آقاعترح اقنافء ر ؤال کت عت ا لبراہم 
عليہالصلاۃ والسلام: : قد کذبت ملاث کذباتء وہذہو[نم تکن کذبات حقیقة 


ای ا عن کل ما صدر منہ من صغیرۃ أو غیرھا وذلك لان مغفرتہ یق 
نصوصة نزلت بہا الية دون سائرالانیاء علیہم السلام فلذلك خافوا علی أآنضہم 
من السألة واللؤاخذۃ وم نکن ھذہ اشخافق ھھنا واقہ الم ۔ 


بل [یاماً وتوریة وی جائرۃ ء لک علیہ الصلاۃ والسلام خاف ہا أبضاً عل 
نفسه ؛ فإنا حسنات الاب رار سیثات المقربین ء وق ھامشه قال البیضاوی : والحق 
انا معاریض ء ولکن لما کانت صورتہا صورۃالکذب سماھا ا کاذیب‌واستنقص 
من نفسه فماء فان من کان أعرف باللہ وأقرب تنە منزلة کان اأعظم خطرآ وأشد 
خشیة ء وعلی ھذا سائرما ضیف إق الانییاء من الحطایا ء قال ابن اللك الکامل: 
قد یؤاخذ یما ھو عبادۃ فحق غیرہ ء کا قیل : حسنات الب رار سیثات القربین ء 
کذا فی المرقاذ١٦ھ.‏ 


۸۷۸ 


کتاب'' ا لحجخوض 


(١)م‏ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لوضوحہ وزدتہ لان ٰذا الد الضہیف 
فیہذا ریا خاصاً سألقیہ عليك ء فان کان صواباً فن‌انلہ ونعمہ؛ و(ن کان خطاً فی 
ومن الشبٍطان ء واللہ ورسولہمنەبریثان ء وال لة فی ذلك أن الروایات فہا کثیرۃ 
جداً محیث صارت متوائرۃ معنی ء عد المٰی من رواہ من الصحابۃ اوصل إل 
ال خسین ؛ وأنکرہ ا حوارج وبعض العتزلة ء والمعروف أنە من خواص نینا 
علیہ الصلاۃ والسلام ؛ لکن أخرج الترمذی عن سمرۃ مرفوعاً : ہ إن لکل نی 
حوصً ء فان مبت فالخ تص بنینا عله ااصلاۃ والسلام نہر الکوئر الذی یصب منھ 
فی حوضه کذا فی ا حامش ؛ وھو الظاہر عندی أن ا ختص ھونہرالمنة ء والمشرك 
بین الانییاء حوض ا محشر ؛ وامختص لندینا یکم نہرنی الجنة ء فقد تقدم فی کتاب 
النفسیر فی تفسیر سورۃ الکوئر الروایات الکثیرۃ الصریحة فی أن الکوئر نہر فی 
ا ہنة پصب منە ا لمساء نی حوض امحشمر ؛ وإطلاق الحوض عل ذلك الہر نی بمض 
الروا بات بجاز مم اختلفوا فی آنالحوض پکون بعد الصراط کا ذھب إلیه صاحب 
القرت وغیرہ أوقبلہ کا قال بە آخرون ؛ وأشارالإمامالخاریبذ کرہ بعد الصراط 
ل الڈاول ؛ وفی حاشیة الٰخخاری ھن العینی أن لی اگج حوضین أحد ہما قبل 
الصراط والآخر داخل المنة ء انتہی ما فی ا حامش ۰ والظاھر عندی من ملاحنلة 
الروایات أن الکوئر نہرفی الجنة والحوض ف ا حشر یوم القیامة قہل دخول 
ا نة ہل قبل ااصراط للانہ إن کان بعد الصراط فکیف وصل إلیه ا مرندون الذین 

ابحال بینہ ویینہم ول لم پسقطوا فی جہنم . 


۸۸ ۱ لاہم الدراری 


( فلا یما إخ) والشرب بعد ذلك یکون شرب التذاذ ) وتعم لا شرب 
ارتواء ورفع ظماً 

(الا مثل ہمل التعم ) ای لاۓاص۲2۶) فی ھؤلاء إل النة لا آحادم وأفرادم 
کالابل التی ضلت فلم برجع لم البیت إلا قلیل منہا وھو الذی لم یصل فی خروجه 


من مطارقة الحدیث بالحدیث السابق اأُصل معروف من اُصول التراجم کا صم 


(١)‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی دفع [یراد یرد علی الحدیث فی بادی الرأی ء 
وھو آنہم إذا لم یظمأوا بعد ذلك فا بال أسقیة ا جة وأنہارھا من عسل مصنی 
وا خر والمن ؟ قال القاری فی المرقاۃ : قولہ م فلا یظماً ء فیکون شرمہ فی النة 
تلذذاً کأکلہ تعما لقولہ تعالی : ہن لك أن لا جوع فہا ولا تعری وأنك لا نظمأ 
فہا ولا تنحی ۰اھ. 

() قال الحافظ ن یعنی من ہؤلام الذین دانوا من ا لحوض وکادوا بردونہ 
فصدوا عنه ء وا ممل بفتحتین : الال بلا راع وقال ال حطان : ا مل ما لاہرعی 
ولا یستعمل ویطلق علی الضوال ء والمعنی أنہ لا یردہ منہم إلا القلیل ء لان ا مل 

قی الڑہل قلیل ہالنسة اغیر١٠٠ھ‏ قال العبی قولہ ٠‏ د فلا آراہء بضم اطمرة أی 
فلا آظن آمیہم آنہ بخلص مہم إلا مثل ہمل النعم وہو ما پتر مہملا لا یتمھد 
ولا یرعی حی بضیع وبہلك ؛ أی لا مخاص منہم من النار إلا قاہل ؛ وھذا یشمر 
ہأنہم صنفان کفار وعصاء ۱۰ھ 7 تقریر الک قولہ دفلا ارام ای فلا أظن 
ذلکم ا مردین أن سخلص منہم أحد إلا من 6و ”سمش 
مرند بالکلیة فیخرج من زمرنہم ویرجع إل أہلالجمنة مثل ہل النعم ؛ یعنی بے 
پل أٴھل الجمنة مفزعاً ومخوفاآً مثل مل النم ١اھ.‏ وھذا أوضح فی ایوس 
الحدیث ومعنی النشدبیه ء مم قال المینی : قیل لا ای لمت الرجمة 
علی ما لا بخنی ؛ قلت وا تس یف ومجم تع 
فالمطابق الطابق الئیء : مطابق لذلك الشی١۰۱اھ.‏ قلت : وما ذکرہ العلامۃ المنی 


الجزء العاشر ۸۹ 


۔یسیسیییٹےوہجےے۔_۔۔ہسےس ‏ سی سس سس -س۳×صوسہپب++ڑأبسُوس”هجذمسسٛجچجسھ سج 


مبوطاً فی اللاصل التاسع والعشرین ء وہو مبی عل روایة ہ یینا نا نالمء بالنون ؛ 
وأما علی روایة ہ ینا آنا قالم ء بالقاف والمراد بہ قیامہ علی الحوض ؛ نالطابقة 
ہالنرجمة ظاہرة ء وقد أفر العلامة العبنی بنفسه بأنہ أوجهإذ قال قولہ و بینا نا قائمء 
بالقاف فی روایة الکشمپنی ء وفی روایة ال کین بالنون بدل القاف والاول 
أُوجه لان امراد ہو قیامہ علی الحوض ؛ ووجهھ اثانی أنە رأی فی النام ما سیقع 
لء فی الاآخر6 :۱٠ھ‏ 


٣‏ تتاب* الف -در 


(زقدہ اسم می (ع) 

()م یتعرض لەالشیخ قدس سرہ ہینا لانہ آجمل الکلام عليه وعلی الروایات 
التی وردت یه فی االرمذی فی الکوکب ٤‏ وّھامشه عن المرقاۃ : القدر ہفتح الدال 
ونسکن ما یققدرہ اللہ عزاسمەمن القضایا ء قال فی شرح السنة : الإ یمان بالقدرفرض 
لازم وھو أن یعتقد أن اللہ خالق اُعحمال المباد خیرھا وشرھا وکتہا فی اللوح 
امحفوظ قبل ان خلقھم ٤‏ والکل بقضائہ وقدرہ وإرادتہ ومشیئنہ غیر أنہ برضی 
الإ مان والطاعة ووعد علیہما الثواب ؛ ولا یرضی الکفر والمعصیة وأوعد علہما 
العقاب ء والقدر سر من أسرار اللہ تعالی لم بطلع علیہ ملکاً مقرباً ولانیا مرسلاء 
ولا جحوز ا لحرض فَيہ والبحث عنه بطریق العقل ء بل مجبآن یعتقد أن اللەتمال 
خلق الحلق فجعلھم فرقتین :فرفة خلقھملتعم فضلاوفرقة اجحمعدلاء وسألرجل 
علا رضی اللہ عنہ فقال : اخبرنی عن القدر ؟ قال طریق مظلم لا تسلکہ ء واعاد 
الال فقال : مر محق لا تلجہ ؛ وأعاد الال فقال : سر اللہ خنی عليك فلا 
تفہ ۰اھ. وذ کر فیہ أیعناً تریراً أنیقا عن القطب الکنکوهی قدس سرہنقلا 
عن ہ الإرشاہ الرضی ء باسان اردو ء وأجمل الکلامعلی ھذا اباب نوع من البسط 
فی اللاوجز ؛ وذ کر فه اختلاف العلباء نی القضاء والقدر ؛ والفرق یینہما من أن 
القدر إجمال کلی فی ال٭ازل والقضاء تفاصلہ أو عکسه . 


(۲) م یثعرض لہ الشیخ قدس سرہ للانہ أجملالکلام علی ذلك فی الکوکب 
وزدتہ تنیہا علی اخثلافھم کا سپأتی ؛ وکتب الشیخ فی الکوکب قولہ دفی أرہمین 


الجزہ الماشر ۹۱ 


بواً ہ وقد ورد فی بعض الروایات أنجمیع ھذہ التحولات تکون فی ُربمین یوما 
وقد یشاہد غیر ہذن ہ وا مواب أن الاول فی اکثر مدة ا مل ء والثانی فی آقلہ 
وما بینہا ما بینہما ١‏ اھ . قال القاری فی الرقاۃ : قولہ ( بجمع) ای یقرر وبحرز 
فی ر مہا ء وقال فی النہایة : و مجرز أن پرید با مع مکٹ النطفة فی الرحم أربمین 
بوعاً یتخمر فہا حتی یتہأً للخلق ء قال الطبی : وقد روی عنانمسعودرضی اەعه 
وس ارہ ا اہ ذارثت فی الرحم فأراد القہ أن بخاق منہا 
بشراً طارت فی بشرۃ الارأۃ تحت کل ظفر وشعر ثم تمکٹ آربعین لِلة ئم تنزل 
دمآ فی الرحم فذلك جمعہا ء والصحابة أعلم الناس بتفسیر ما سمعوہ وأحقھم بتأویلہ 
واکثرہم احتیاطاً فلیس لان بعدھم آن پرد علیہم ء قال ان حجر : والحدیث رواہ_ 
ان أیحالم وغیرہء وصح تفسیر ا جع معنی آخر وھو ما تضمنہ قولہ علیهالصلاۃ 
والسلام , إن اللہ تعالی إذا أراد خلق عبد هجامع الرجل امرأۃ طار ماؤہ ی کل 
عرق وضو منہا فإذا کان ہوم الساہم جمعہ اللہ سم آحضرہ کل عرق لہ دون (8) آدم 
دفی أیصورۃ ماشاء رکہك ء ویئہد ذا الع قولہ ورک من قال لہ ولدتامرأف 
غلاماً آسوذ لعلہ نزعہ عرق ؛ وأصل النطفة المساہ القلیل می .ہا ای لقلته ء وقیل 


(8) ےکذا فی الأصل وکذا فی القتح ؛ وف الدر الماثور بروایة العابرای وغیرہ عن مالك 
اہن ا جویرث : اذا کان‌الیوم السابع أحضرا کل عرق بین وین آدم مم قرأ دای صورۃ 
ما شاء رکِك ‏ وف روابیة آخری طوباة عن ان جریر وغبرہ عن موسی بن علل بن رباح 
عن ابیہ عن جدہ أن الی صللى الل عليہ وسلم تال لہ: ما ولد لك ؟ ال یارسول اللہ ماعی‌ن 
یولد لی ؟ ]ءا غلام وإما جاریة ء قال: فھن بشبہ ؟ تال یارسول انت ماعمی أن یشبه آباہ وڑما 
آمہ ء فقال النی صل ال عليہ وسلم عندھا : مه لانقولن ہذا إن 'لطفة إذا استقرت ق الرحم 
أحضرھا ات کل اسب بنہا وین آدم فرکب خلقه فق صورۃ من :اك الصور ء أما قرأت 
ہذہ ال یق فی کتاب اق ؟ (ف ای صورتماشاء رکيك) من اساك ما بینك وین آدم 


اھ 


۲ لامع الدراری 


لنطافتہ آى سبلانہ لانہ پنطف نطفاً أی سیل ء قال الصوفه : خصوصة اللارہمین 
مواففتہ نئمبیر طبنة آدم ومقات موسی 5 ان مسق طف ارات ضر کاورہ ق 
تفسیر قولہ تعا ی ہ منہا خلقناکم ء إن الملك یأاخذ من تراب مدفنہ فبیددھا عی 
اانطفف َ۰ سلال2 من 'اطبن جاء مختلف الالوان والاخلاق حسب اختلاف 
جزاء الطین ء ہل محسب اختلاف ال مرکیات من الطین فیه حرص الف والفارۃ ء“ 
وشہوه ای ؛ وغضب الفھد ء وکبر المر ء وعخفل الکاب ٤‏ وشرہ الحنزیر ء 
وحقد ا لحیة ء وغی_ ذلك من ذماممالصفات ء وفیه شجاعة اللآاسد ء وماوۃالديكء 
وقناعة البوم ء وحلم ا مل ء وتواضع ا ہر ء ووفاء الکاب ء وبکور الغراب ء 
وہمة البازی ء ونوھا من محاسن الّاخلاق إل أُن قال (م یعث اللہ إليه ) أی 
ال علق حدم 7 زل حدم یعنی فی الطور الرابع حین ما یتکامل بنبانہ ویقشکل 
اع او ؤہ(ملکا) وفی الاربمین ثم پرسل إلیه 0 والمراد بالڑرسال أمرہ ہا 

والتصرف فہہا للانہ بت فی الصحیحین أنہ موکل بالرحم حین کان نطفة أو ذاك 
ملك آخر غیر ملك الحفظ ہ فان قلت : قدورد فی سحح مسلم بروایة حذیفة 
ان أسید خلاف ان مھ ءعودکا فی الشارق أُنہ إذا مس بالنطفة منتان وأربمون لی 
بعٹ اللہ ملکاً فصورھا وخلق معھا وبصرھا وجلدھا وعظامھاء 2 یقول یارب 
آذکر آم أنئی ؟ فیقضی ربكک ما شاہ م یکب آجلہ ورزقہ ؛ فعلم من ان التصویر 
بعد الاربعین الاوی ہو مناف لمذہ اروایة ء جوامہ أن لتصرف اللك أوقاتا 
اأحدھا حین یکون نطفة مم ینقاب علقة وھو أول علم الملك ہأنہ ولد وذلك عقیب 
الاربمین الاو لی . وحینئذ بیعثللیه ربہ یکتب‌رزقہ وأجلەومملہ وخلقتہوصورتہ 
5 یتصرف فهہ غرر وخلقأعءضالہ وذلكدل الار بەیناثائةء نم ینفخ فیەالروح 
فالمراد بتصو ,مھ نہ یکتب ذلك م یفعلہ ٹی وقت آخر لان التصویر الاول 
بعد الاربەین الاول غیر موجود عادۃ کذا فی شرح مس ولابخنی مافەء وقد 


ا جرہ العاشر : ی۔ 


استفاض بین النساء أن الاطفة إذ قدرت ذکراً تتصور بعد ال'ارہمین اللاولی محیثٹ 
زشاہد منہ کلشیہ حی ااسوءة ء فتحمل روایة ان مود علالبنات أُوالغالب اھ. 
قلت : وبسطالکلام عل ذلك الحافظ أشد البسط ء ولذا الاختلاف أکد الراوی 
فولہ یڑک بقولہ : الصادق المصدوق ء وف الدر انختار : ولا یستبین خلقہ للا بعد 
مائةوعشرینبومآء قال ابن‌عابدین : قال فاہحر : الرادنفخ الروح ؛ وإلافالشاعد 
ظھور خلقه قبلھا ء اھ . وکون المراد ە ما ذکر منوع ' وقد وجھھه ف الدائع 
وغیرھا با کون اربەین یوما نطفة ء وأرہمین علقة ٤‏ وأرہمن مضخظء۔_ 
وعبارتہ فی عقد الفرالمد قالوا : یاح لھا أن تعال فی استتزال الم ماعام 
ا مل مضفة أو علقة ولم “خلق ما عضو وقدروا تلك ا مدة عائفُ وعشرین یوما 
وإنسا أباحوا ذلك للانہ لیس بآدی ؛ اھ . کذا ف النہر ۂ أقول : لکن یشکل علی 
ذلك قول الحر : إن الشاھد ظہور خلقه قبل ھذہ المدۃ وھو موافق لما فی ہس 
روایات الصحیح إذا مس باللطفة لتان وأربەون لِلة مث الہ إلہا ملکاً فصورھا 
وخلق معھا وبضرھا ھا وجلدھا ء وأیضاً هر موافق ما ذکرہ الاطباءء افقد ذکر 
اشہخ داود فی تذ کرتہ نہ یتحول غظاماً مخططلة فی ائنین وثلائین یوما ل شخسین 
مم بجتذب الغذاء ویکنسی اللحم ل مس وسبعین ء تم نظھر فیه الغاذیة والقامیة 
ویکون کالنبات إلی نو المسالٴة ء ثم یکون کالخیوان النائم إلی عشرین بمدھا ء 
فتتفخ فه الروح الحقیقیة الإنسانیة ء انتہی ملخضاً . نم نقل بمضہم أنہ اتفق 
عالعداء علىی أن : نفخ الروح لایکونإلا بداربمة اشہر ؛ أی عقہاکا صرحمەجاءء 
وعن ابن عباسٗ أنە بعد أربعة أشہر وعشرۃ أیام وبہ أخذ آحمد ء ولا ینانی ذلك 
ظھور ا حلق قبل ذاك لان نفخ الروح مسا یکن بعد الحلق ء وتسام الکلام ف 
ذلك مبسوط فق شرح الحدیث الرابع من الارہمین الوویة فراجع, + اتی 
ما فق الشای ٠‏ 


۹٤‏ لامع الدراری 
( قال ان عباس : ہم ا سابقون سیقت لم السعادۃ) یعنی بذلك ١١‏ وق 
أعلم أُن المراد بقولہ تعالی ہم فا ساہقون ء تقدیر السابقة لم لثلا یلزم الشکرار ء 
لان مسابقتہم إلی العمل قد ذکرت فی الایة من قبلفأراد بذلك تفسیر الأَیةذلك 
لئلا یلزم ااشکرار فافهم ۔ 
(باب إلقاء'' النذر المبد) 
(١)أجاد‏ الشیخ قدس سرہ فی تو ضیح کلام ان عباس ؛ وحاصل ماآفادہ 
الشیخ آن لمراد بقولہ ہ سیقت لم السعادۃء أی فی عل اللہ تعا ی والتقدیر ؛ وعل 
ھذا فلا بازم الشکرار بقولہ تعاللرقبلہ ہ أولئك یسارعون فی ا حیرات ہ ویناسب 
الثر بالترجمة آیعنا فإنہ لایناسب :الٹر الجمة ما قررہ الکرماق ء وأبضآ لا یرد ٴ 
ما أوردہٰ اللکرماف إذ قال : فان قلت تفسیر ان عباس بدل علی أن السعادۃ سابڈة 
واللایة علی نْ الیرات یعٰیالسعادۃ مسہوئة ء قلت.: می الَیة انرم سبقوا اس 
لاجل السعاد٢۱اھ ٠‏ وبژید کلام الشیخ ما قال الحافظ واتعہ ال سطلای وصلہ ان _ 
. آئی حاتم عن اہن عباس فی قولہ تعالی : ہ آرلنك یسارعرن ف ا خیرات وم ما 
سابقون ء قالہ سبقت لغم السعادۃء واللعٰی نہم سارعوا إلیل الەیرات ما س یمم 
من السعادة بتقدیر اللہ ٢٢ھ ٠‏ وبە فسر صاخب ا جلالین إذ قال : قولہ وم ھا 
ساہبقون ء ای فی علم اللہ ٤‏ وإلیه ظاھر میل ابخاری إذ ذکرہ ٹی ٭ ہا جف 
القم ء وھو:أوجه ما ذکر ہ ضاحب ا مل فی تضیر الا یة إذ قال : قیل الام للتعابل 
أی سابقون اناس الاجلھا وٴنکون ھذہ الما مؤکدۃ لابعملة قلھا وھ ہ یسارعون : 
الیراتء للانہا نفید معنی آخر وہو اثہوت والاستقرار بعد مادلت الاو علی " 
الشراح نی محث اختلاف الاسخ فی ذلك ء قال الحافؤظ قولہ د ہاب إلقاء الو 


الزہ الہ المائبر یی 


(قال بجاھد )١(‏ سدی ) 


لنذر إل القدرہ فیروایة الکشمہنی[لقاء النذرالمبد ء وف الاو انذر بالزفع وھو 
الفاعل والإلقاء مضاف إلی المفعول ہو العبد وف الثانة العبدبالنصب وعوالفعول 
واللقاء مضاف إل الفاعل وو النذر ۔ 

مم قال : وقد اءٴرض بعض شیوخخنا علی البخاری فقال : لیس فی واحد من 
اللفظین ا مرو بین عنه فی الرجمة مطابقة للحدیث وا مطابق أن یقول إلقاء القدرالمد 
إل التذر بتقدیم القدر بالقاف على النذر بالنون لان لفظ ا بر یلقیه القدر بالقافء 
کذا قال وکأنہ لم یشعر بروایة الکشمیچنی فی متن الحدیث بلفظ ( یلقیہ النذر ) نم 
ادعی أن الرجمة مع عدم مطابقتہا للخبر لیس الم فہا صحیحاء انتہی . وما نفاء_ 
صردود بل ا مع بین لمن لہ آد مل وکأنہ امیقعد نبة الإلقاء لالنذر وجواہ - 
ن البة مجحازیة وسوغ ذلك کونہ سیآ إل الإلقاء فنسب الاإلقاء إله وأ ضا فھما۔- 
متلازمانء قال الکرمانی: الظاھر آناللرجمة مقلومة إذ القدر ہو الذی یلق إل النذر 
لقولہ فیا حبریلقیەالقدر ء وا جراب أنہماصادقان إذ الدی یلق فیالحقیقة هو القدرر 
وھو الموصل وبالظاہر ہو النذر؛ قال: وکان الاولی أن یقول یلقیه القدر إلی الیذر 
طابق الحدیث ء إلا أن یقال انہما متلازمان ء وکانہ أبعناً ما نظر إل روایة 
اللکشمہپنی ١١ھ‏ . وقال العبنی : لو وقف الکرمانی أیضاً عل‌روایة الکشمینی ما 
نکلف فما تصف ۱۰ھ 


مشھگرمی جمجاظضتت 
و سدیء بانۃ ہین سم و ران تد اخ سا ہتشدید الدال بعدھا 
ألف ء وعليه بی ا لحافظ شمرحہ اذ قال : کذا للا کثر سدا بتشدید الدال بعدھا 
آلف ؛ وصلہ ابن آن حاتم عن بجحاہد فی قولہ تعالی : ا وجملتا من پین أَبنہم ۱ 
سدا ہ قالعنالحق ؛ ووصلہ عبد بن حمید عن بمجاہد نی قولہ ەسدا ء قال عن الحق 
وقدیئرددون ؛ ورأیتہ فی بعض نسخ الخاری سدی بتخفیف الدال مقصور ؛ 


۹ لابع افراری_ 


(قولہ رھدی!؟' الام (خ)۔ 


وعلیہا شرح الکرمانی فزعم آنہ وقع هھنا , أعسب الإنسان أن پئرك سدیء 
ای مھملا متردداً ق اضلالة ٤‏ وم آر فی ثیء من نسخ الخاری إلا اللفظ انی 
أُوردتہ ء قال بجاہد : سداً إل آخرہ ول آر فی شیء من التفكاسیر انی تساق 
بالااسانند ٹجامد نی قولہ تعال , اُصب الانسان أن یترک دی ء کلاماً ء : ار 
قولہ قی الضلالة فی شیء من النقول بالسند عن بجاعد ء ووقع فی روایة اللسنی : 
لضلالة بدل قولہ ی ااضلالۃ ١۱ھ‏ ء وف نسخة المی : سدی بتخفیف الدال مقصورا 
وعليه بی شرحہ ء وتعقب علی کلام الحافظإذ قال.: قولہ ‏ سدی ء أی قال بجاہد 
فی تفسیر سدی ف قولہ عزوجل : رأعسب الانسان أن پترك سدی , بقولہ : 
ہ یآرددون فی الضلالة ٤ء‏ وقال ہمضہم سداً بتشدمد الدال بعدھا لف ء مم ذکر 
کلام الحافظ المذکور لم تعقب عليه بقولہ: ہذاکلام ینقص آخرہ أولہ للانہ قال 
أولا ورأیتہ فی بعض نسخ الخاری سدی بتخفیف الدال نم قال : وم وھ 
من سخ البخاری لا الذی اُوردتہ ٤+‏ ومع هذا ہو لم بطلع علی جحیح۔ سخ 
البخاری ء وھذا لا یتصور إلا بالتسف ف النسخ التی فی مدیفتہء وأما النسخ الی 
فی بلاد:کرمان وبلخ وخراسان من أبن یتصور لہ الاطسلاع عایہا ١۱ھ‏ . زاد 
القسطلان بعد ذ کر کلام الحافظو تعقب الم علیەوأجاب ف انتفاض الاءراض 
بأن الذی نی رؤیته قول الکرمانی قولہ وقال ہ أعسب الانسان أن بترك سدیء 
اأی مھملا منردداً فی الضلالة ء وأما الذی ذکر أنه رآہ فی بمعض النسخ فھو جرد 
لفظ سدی بالتخفیف فان العاقشك اھ -- ۱ 
)0م بتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ لاشکال قفوی وارد یق ھذا التفسیں 
الانەعر اسمه رتبقولہ دفھدیء علی قولہدقدرء وفسرہ مجاھد بالشقاوقوالسعادۃ 
ولاپرتب عل٭ هدامة اللانمام مرا تعھا ء ولذا قال اللکرمانی قولہ: وھدی اللانمام 
مرا تمھا فھو تفسیر ال قولەتعالی د ربنا الذی أعطی کلشیء خلقہ لم ھدی ء لاللفظ _ 


ا رہ ااھاشر ۸۷ 


فھدی ء إذ ذلك لا یناسب الشقاء والسعادۃ ١ھ‏ . وأشار الحافظ إی التفصی عن _. 
ھذا الڑشکال بقولہ : وتذسیں مجاہد ھذا للع لا للفظ وھو کقولہ تعا ی : د ربنا 
الذی اأعطی کل شیء خلقہ مم دی اھ. ویذملک جزم الم إذ قال : وھدی 
الانمام طراتعھا لیس لہ تعلق عا قبلہ ہل ہو تفسیں لثل قولہ تعالی :.: ٭. ربنا الذی 
اأعطی کیل شیء خلقہ م ہدی اھ . والاوجہ فی التفسیر ما فی ا جلالین إذ قال : 

۱ (والذی قدر) ماشاء (فھدی) اه ماقدرہ من خیر وشر ء وقال صاحب اجخل: قولہ 
دقدر أی أوقع تقدیرہ فی أجناس اللاشیاء وأنواعھا وأشخاصما ومقادیرھا لعل 
البطش الید واللشی الرجل ونحو ذلك ء وقولہ د فھدی ؛ ای ھدی الإنسان ودلہ 
لسییل ا حیر والشر والسعادة والشقاوة ء وھدی الانعام لمراع‌ہا ء انتہی مختصرآ . 
وبوجہ ذلك ما نقل البخاری عن بجاہد کأنہ اختصر ف التفسیر فذ کر فی الاول فی 
جملق المقدرات اللإنسان ء وف الثانی ا حیوانء اختصاراً ولا 


07 ۱ کتاں ‏ “ الا یمان والنذور 


)١(‏ بسہالکلام علذا الباب فیالاوجرأشدالیسطء وفیە ال مان بفتم الممزۃ 
جمع مین ؛ وأصل الین نی اللفة الید ء وأٴطلقت علی الحلف لانہم کانوا إذا تحالفوا 
آخذ کل بیمین صاجە ء وعرفت شرما بأنہا توکید الثیء بذکر اسم أوصفة لت تعالی 
وھذا آخصر التعاریف وأقرہہا کذا فی الفتح ء وف الدر ا ختار : الین اذ القوۃء 
وشرعا عبارۃ عن عقد وی بہ عزم الحالف عل الفعل أو التركک فدخل التعلیق قإنہ 
بمین شرعاء اھ . وقال الموفق : الٗبان تتقسم مسة أقسام : أحدھا واجب وھی 
ای پنجی مہا إنساناً معصوماً من المل کہ ٤‏ والثانی مندوب ؛ وھو الذی تعلق رہ 
مصلحة من [صلاح بین متخا ین أو إزالمة حقد عن قلب مسلم عنالحالف أو غیرہ 
و دفع شر ؛ الثالث المہاح مثل الحلف علی فعل مباح آو ترکہ ؛ الرابع الکروہ 
وہو ال حلف علی فعل مکروہ أو ترک مندوبء ا لحاس ان حرم وھو الحلف الکاذب 
دمن ہسذا القسم الحلف علی فعل معصیة أو ترك واجب ؛٠ھ.‏ والنذور جمع نذر 
مصدر نذر ہفتح اذال ینذر ہضمھا وکسرھا وو افة الوعسد مخیر اوشر ء 
قال الراغب : النذر أن وجب علی نفسك مالیس واجب ‏ لحسدوث الایص - 
وقال الحافظ : أصلہ الإنذار ببعنی التخویف وعرفہ بأنہ [بجاب مالیس بواجب 
لحدوث ص۱۰ھ . وقال الموفق : النذر سبعة أقسام : أحدھا نذر الاجاج والغضب _ 
وھو الذی مخرجه خرج الوین للحث علی فعل ثیء أوْ الئع منہ غیر قاصد بہ النذر 
ولا القربة ء وحکہ حک الیین . ۱ 


والثای نذر طاعة وئبرر فھذا یلزم الوفاء ۹ء وہو عل ثلالة ُنواع کا بسط 


الجزء الماشس ۔ 
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(ہاب قول'' اللہ ,لابو اخْذۂ اللہ ء الایة) 


فی الادجرء وعندنا الحفة یصح النذر ء ما لہ أصل ف الواجبات . 


والثالث النذر المہم وھو أن یقول الل علی" نذر ‏ جب فه الکفارۃ عند اکر 
ہل الملم ء ولا أعلم وه خالفاً إلا الشافعی قال : لا ینعقد نذرہ ولاکفارۃ فی 
وحی الباجی : فه الاختلاف عند ااشافمة . 

الرابع نذر للعصیة ء فلا بحل الوفاء بہ إجماعاً ومجب عل الناذر کفارة بیمین؛ 
وبہ قال أبوحنیفة وأ صحاہہ ء وروی عن أحد ما بدل علی آنہ لاکفارۃ عله وھو 
مذھب ماك شاف ۔ 


۱ وا امس اك المباح کلبس الثوب ء فھذا پتخیں الناذر فه بین فعلہ-فییں بذلك ۱ 
ون شاء تر کہ وعليه کفارۃ عینء وقال ماك والشافعی وأبو حیفة لابنعقد ذرہ. 


السادس نذر الواجب کااصلا ء فققال أصحابنا لاینعقد نذرہ وھو قول أُصحاب 
الشافعی والنفیة وا الکیة ء وفال الوفق وط أن کون بنا لان ا نی پل 
سمی النذر مین ٠‏ --- ۱ 
الاہم ج کرات سکرس کر صوم م الامنء وعقد 
الہاب فی سحیح المذھب. أن اانذر کالوین وموجبہ موجہاإلافی ٍ وم الوفاء ە[ذا. 
کان قریة وأمکنہ فغل 0,01 ماخصآ ٠‏ وبط فة أیضاف م دضع 
آخر الکلام علی النذر امعاق رأنواعہ واخلاف الامة ھا ۱ ٦‏ 
.(١)لم‏ بتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لوضوحہ وزدتہ ۰ علٰ دق آزاۃ َُ 
یرد فی بادی الرأی 'على الإمام البخاری رحمہ اللہ تعسالی أنہ ترجم بہذہ الابدالی- 
فی سورۃ اللانعام ء وسیعید الترجمة ہد ائنی عثر ناباً بآیة سورۃ القرةء ومژؤدی 
الاپتین واحد فیرم تکرار الرجة ' ولا یخرج عن الشکرار اختلاف الاپتین._ 
إذ مؤداہما واحد وا راب أن مقصود الابین مختلف ؛ فالقصود من الاب الاول 


۰١‏ : لامع الدراری 


أن ظاھہر الایة بدل علىی آن إبراد القسم واجب ولا مجوز الحنٹ محال الاجل 
للاخذۃ لقولہ تعالی : ہ ولکن یاخذکم ء فبه المؤلف ىایراد الروایات الواردة 
فی الباب علی ان الحنث قد یکون اہم ء٭ن الإبرار وأوکد منە ء ہل قد یکون اللج 
یمِنہ آئم من ا لحنث ؛ ومقصود الباب ال الإشارۃ إلی اختلافھم فی تفسیر مین 
اللغو کا بدل عليه الروایة الواردة ففه ء والسألة خلافیة شہیرۃ بسطت ف الاوجز 
أشد البٍ۔ط وذ کر ففه متمانیة أقوال للعلماءء وففه عن الصاوی: اختلف العلاء فی معنی 
اللەر فقال ااشافعی ہھوعاسبق إلیه الاسان من غیر قصد عتد الوین ء وقال أبو حنیفة 
ومالك :ہو أن بحلف علی ما یعتقد فتہین خلافہ ؛ اھ . وقول الإمام أحمد مجمعمما 
کا حی الوفق عن نص الإمام أحمد آنہ قال: اللهو عندی ان بحلف علی این ری 
اُنہا کذلك والرجل محلف ولا یعیقذ قلبه علی شیء ؛ اھ . وجعل ابن امام مذھب 
اأحمد موافقاً للحنفیةء وروایقلہ آخری موافقة للشافعی ؛ انتہی ملخصآً من الاوجز . 
مم اختلفت الشراح فی معنی قولہ ہ لیں تغی الکفارةء والاوجە عندی 
فی معناہ أُنہا لیست مجملة واحدۃ پل ہما جلتان ء إحداہا قولہ ر لیس ء والعنی 
لیس الإتبان با حلوف بجائز ء وقولہ ہ تغنی الکفارۃ ء جملة مستأئفة ء أی تفی 
الکفارةۃ عن الحنی ٤‏ ونظیر ذلك ما تقدم فی صلح الحدبیة من قول سہیل : 
لا تحدث العرب آنا اأخذنا ضخطہ ء وأبضاً نقدم قولہ بلک فی جواب استثذان 
عمر لقتل عد اللہ بن أں , لاء یتحدث الناس نہ کان یقتل مان ء وقولہ یك فی 
(نشاد الضالة فی اللسجد د لا ردھا اللہ عليك ء معروف ء وتقدم فی باب ما یکرہ 
من التشدید فی العبادة للإاحلوہ ء وفی تقریر للکی قولہ د فی أھلہ ء یعنی من حلف 
ان لا یتکام أہلہ نم أصر على بیبنہ فھو أعظم لا من إذا حنث ء لان الإصرار 
لا تغيه الکفارۃ ولیس لە کفارۃ أصلا ء مخلاف الحنث فإنہ تغزہ الکفارۃ وتزیل 
إٴمہ الکفارۃ ء ولك أن تقول : فھو أی إصرارہ أعظم لھا من الحنث ء اھ ‪ 


71 الظاھر (؟؟ پک کا ینہ یبین الفور(؟) والقرینة علہ 
اہم طلبوا منه الم یکن عندہ ٹیء وأن مه ہذہ کانت ما م یکن (۴ لہ ئیء 
من ال حلان إذ ذاک فإذا أوجد بعد ذلك وحملھم لم محنث فی یمینہ للانہ کان مقیدا 
بہذا الوقت الذی لم یکن فبہ شیء منہا عندہ وہذلك یعلم مناسیة تقولہ ہل اللہ ملکم 
فان اللہ تعالی ما أعطاہ ما حملهم عليه ولم یکن مینہ متضمنة للانتہاء عن مذا 
ا مل حملھم عليه ونسب ہذا المل[لیہ تعا لی ء 2 ل٦‏ والل إن شاء الہ لا آحلف 
2 و ا وجواب علی تقدیر ال سلیم بأنی لو جح جیت 

)١(‏ ما آفادہ الشرٍخ قدس سرہ ھھنا 1 جه ما آفادہ الشیخ فی کتاب المباد 
فی ہ باب ومن الدلیل علی آن الخس انوائب السلمین الحء . 


نو ےت مد چھ وی 0" 
أحد انتہی مختصرآ. قال ا ن‌ءابدن: قولہ دانفردالإمامء وکانت این أولا قسمین: 


مؤبدة أی مطلرةء ومؤقتة وھذہ مؤہدۃ لفظاً مؤقنة معن تنقید با حال ٤‏ ما ,ان 
نکون بنا علی أمر حا ی کیا مثل ؛ أو أن تقع جواہا لکلام یتعلق بالحال کا فی إن 
تغدیت ٤‏ وقولہ م مخالفه أحد کذا فی الحر:عن ا ححط ہ لکن نقل فی الفتج عن 
زفر والشافعی الحنث ما اعتباراً لاطلاق الافظ إی آخر ما بسطه ٠‏ 

(۳) وہو نص قولہ صلالقہتعام علیہ وآلہ وسلم: ہ وماعندی ماأحلکم ء وف 
ہامشا حندٴة عن الکرمانی وا حیر ا اری: وبحتمل أن پریدنہ لاح ملوم ف ذلك 
الوقت إلا أُن رد علیہ مال فی مانی ا لحال فإنہ یعطیہم وبحملہم علہ ؛ اھ.. وسیأتی 
قریأآ فی ە د باب الوي نما لاملك ہ٤‏ عن تقریر ا لی آن الین م نکن منعقدة لەدم 
ال‌بل ق بلک سن آقافء آم . قال العینی : وذلك کان فی غزوۃ تبوك قال اللہ 
تعالی : ہ ولا علی الذین إذا ما أنوكک لتحملھم ء الأَیة . 


تع اسراری 


مطل ئکنت ترکت اللحاح )١(‏ علل مقتضاھا وکفرت وأنیت لی ھو خیر 
فکف ولیں ہے تعرض عه ء واللہ ول التوفِق . 

قولہ( وقالد؟* ابن عینة (غ) 
راو روس بمھملتین والظاہر اللجاج با جہمین ء قال صاحب ان جمع : 
فولہ ,.إذا استلج أحدم بیعبنہ إلحء ہو استفعل من اللجاج ١١ھ‏ . 

(۲) م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لوضوحہ وزدتہ تلیہا علی بیان غرض 
ا ملؤلف بدکر ھذہ الآسانید وھو الإشارۃ إل اختلاف الرواۃ فی أن الحدیث من 
مسند ابن عمر أو مسندعمرء بسط الکلام علیہ الحافظ فی الفنم ولخص کلامہ فی 
الاوجز ء وفیه بعد بسط الاختلاف غن الحافظ قال : ویشبه أن یکون ان ممر 
مع الەن من النی صلی الہ عله وسلم والقصة الّی وقعت لعمر منہ غدث علی 
الو جھین۱۰ھ. : 

ٹم لا یذھب عليك أُن حدیثف زھدم مم الا لا مناسة لہ لائرجمة علی الظاہر ء 
ولذا قال الک رمانی : فان قلت ما وجه 1 بالترجمة ؟ قلت : الظاھر أن ھذا 
ا حدیث کان علی ا حاشیة ف الاب السابق ونقلہ اناسخ ل ھذا الاب ء أوأن 
اللخاری استدل یمن حبث آنہ بلک حلف فیھذہ القصة مرتین : أولا عند ااغضب . 
. وآخراً عد الرضا ء ولم محلف للا باللہ ء فدل علی أن الحلف [نما ہو باللہ علی 
الحالتین ١١ھ‏ . وقال الحافظ : .قال ان النیر أحادیث الاب مطابقة الارجۃ إلا 
أحادیث أق موسی ء ؛ لکن مکن‌ان یقال ن النی یہ آخبرعن آمانہ انہا تقتنی 
الکفارة ء والذی یشرع تکفیرہ ماکان الحافِ فہ ٦‏ تعالی فدل علی نہ یکن _ 
سحلف للا بانقہ تعا ی ١٠ھ‏ . وتمقب العلامة المنی علی کلام الکرمانی وقالَ :ھذا. 
للذی ذکرہ لیس فه بیان الطابقةء م قال : ویمکن أن یوجە وج الطابقة وإن 
۱ کان فیه بعض التعسف بہأن اللرجمة لما کانت فی ا لحلف بال‌باہ وذکر حدیثین 
مطابقین ما ذکر ہذا الحدیث تفہ علی أن الحلف إذا لم یکن بالآباہ ونو ذلك - 


باب می9 حلف ونم علف) 


لا پکون إلا باللہ ١١ھ‏ . وأٴنت فان توجیہ العینی ہو مؤدی وجبه الکرمافف؛ 
واقتصرالقسطلانف عل تو جیه الکرمافنی وم پزد عليه ء وقال السندی بعد نقل تو جیه 
الکرمانی مختصراً : والاحسن أن بیقال إن قولہ یکم : د وانہ لا أحلف على 
بھین إلح ء بدل علی أن یمینہ کانت منعقدة والیین بغیرہ تعالی لا تعقد فکان ینہ 
مطلقاً باقہ لا بفیرہ تعالل ؛ اھ . وسکت عنه الشیخ الکی واللاھوری وصاحب 
الغیض فی تقاریرہم ء والاوجه عند ھذا الد الضعرف أن الإمام البخاری أشار 
بذ کر الکفارۃ فی حدیف زھدم وعدم ذکرھا فی حدیث ا لحلف بالآباء أنہ 
لا نکون الکفارۃ فی الحلف بالآباء ء والمسألة جماعبة کا بسط ف الاوجز أن 
الحلف بالاباء لا تعقد ولا جب بە الکفارۃ فتدر . 

(()م یتعرض لہ الشرخ قدس سرہ وزدتہ تنا علی بیان غرض الصنف 
بالئرجة ء وہو أن الظاھر عند ہذا العبد الضعیف الرد علی من کرہ الحلف ہدون 
التحلیف کا حکی الحافظ عن بعض الشافعیة إذ قال : وقد أطلق بعض الشافعمة أن 
انی سی بت بی ا یں والاولی ان یعبر ما فیه مصلحةء 
قال ان النیر : مقصود الترجمة أن بخرج مل ماس فو مال ٢‏ ولا ضازا 
اللہ عرمنة للا انم ء یعنی علی آحد التأویلات فہا لثلا یتخیل ان الحالف قِل أن 
بمتعلف پرنکپ اہی ء فآ ر إلی أن الہی بختص ہا لیس فیه قصد ح یح 
کنا کید الک ء اھ ٭ وجذا یظھر المواب ما یپشکل علی أحادیث الباب ما ورد 
من ذم الحلف بدون التحلیف کا ورد فی حدیث : ہ خیر القرون قرف ء وفِه ذم 
قوم یشہدون ولا یستشہدون ؛ ذکرہ صاحب ا مشکاة ۔روایة الشیخین عن عمران 
ان حچیپن؛ عقال : وفی روایة حلفون ولایستحلفون ء قال القاری : أیعلفون 
من غیر ضرورۃ:داعیة إلیه ومن غیرحاجة باعثة علپ٠‏ اھ . وأخرج مسلم برای 
آں عرآنة رعیام سن 'فتادۃ وقال فی آخرہ : ٥‏ وزاد فی حدیث ھثام ہ وعلفون 


٤‏ " لامع الدراری 


(باب لابقول”“ ماشاء الله وشئت) 


ولا وستحلفون ء وف الاوجز بروایة ان حبان : م یفشو الکذب تی بحلف 
الرجل علی مین قبل أن یستحلف ؛ اھ . وبظھر ا جواب مما تقدم فی کلام الحافظ 
ان اللہی بختص عا لیس فیە قصد صحیح وعا تقدم فی کلام القاری :من أن النہی نا 
هو عا لیسں فیه ضرورۃ داعیة . 

ٰ)١()‏ رن الشیخ قدس سرہ لوضوحہ :وزدتہ لمزید الوضوح ذکر 
لفظ , ہل ء وأطال الکرمانی الکلام علی ان نہخ البخاری لم بہذب وبق علیه 
مواضع مضة ٰ6 قال الحافظ : مکذابت الع ٹی الصورۃ الاوی وتوفف فی 
الصورۃ الثافیة ء وسبه أنہا و(ن کانت وقعت فیحدیث الباب الذی أوردہ مختصرآ 
وساقه مطولا فما مضی ء لکن ما رک من کلام اللك عل سبیل الامتحان 
للقول لہ فتطرق له الاحتمال 7 ٠‏ قال المنی قولہ وھل بقول أنا باللہ 
وبگ(8) ء ذکرہ بالاستفھام لعدم مبوت احد اللآمرین عندہ وہما جواز القول 
بذلك وعدمه ء ولکن روی عبد الرزاق عن [براہی‌االخمی[نە کان پکرہ أن یٹول 
اأعوذ باللہ وبك حتی یقول تم بك ء والعلة فی ذاك ما ذکرناہ وھو أن بالواو 
یلزم الاشاك وبکلمة ثم لا یلم لان مشیئة القہ متقد متقدمة ١‏ اھ . وقال القسطلانی : 
وُتا منع من ذلك لان فیہ تشر یکا فی مشینة اللہ تعالی وھ منفردۃ باللہتعال بالحقیقة 
وإذا نسبت‌لفیرہ فطریقانجاز وف حدیث الذسائی وان‌ماجة عن ان‌عباس رفعە: 
, إذا حلف أجدم فلا یَقل ما شاء اللہ وشت ولکن یقول ما شاء القہ ثم شنّت ء 
قال الخطان : ارشدم لا ل الدب فی تقدیم مشینة اللہ علی مشیئة من سواہ 
واختارھا ہم الی للذ۔ق والئراخی غلاف الواو التی می للاشنراك ١۱ھ‏ ٹم ال 
|لحافظ 0 إ(دخالہذہ الرجمة فی کتاب اللآیمان من جھة ذ کرالحلف نی بعضی 


وق بی الواہ ٢‏ ۲٣ء‏ 


( ہاب قولہ ہے 
یعنی بذلك(١)‏ أن القسم مین أیضاً ۔ 


ا سس سس ٹپ وسٹگٹبییٹپیٹٹیٹیییئییئزیئئیییئکٹٹستٹ۰گشس۸یںجوسگوژڑھڑ 


یھ" ٤‏ ومن جھة أنە قد یتخیل جواز المین باللہ ٭ عم بفیرہ علی 
وزان ما وقع فی قولہ ہ نا بالقہ مم بك ء فأشار لی أن النہی ممبت عن الاشر يك 
وورد بصورۃ الثر تیب علی لسان ا ملك وذلك فما عدا الآامان أما الین بغیں 
ذلك بت الہی ءنہا صرعاً فلا یلحق ہہا ماورد فٰغیرھا والقہ أعلء ٠ھ‏ وما أشار 
إليه الحافظ من حدیث ان عباس تدم قریا علہ رفعہ : ہ إذا حلفأحد فلا یقل 
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)١(‏ وہذلك جزم فی تریر الک إذ قال : قولہ و تقسم عليه أن لم 
حلف وھو الغرض فی ھذا الاب ) انتھی . وھو الظاھر من الروایات الواردۃ فی 
لہاب وہذلك جزم ابن الئیر کیا حکاہ الحافظ إذ قال : قال ابن ایر فی الحاشرة ؛ 
مقضود الٰخاری الرد علی من لم بحمل القسم بصیة اأقسمت ینا ء قال : فذ کر الارة 
وقد قرن ن ہا القشم بالقہ ثم بین ان ھذا الافتران لا س شرطا باللاحادیث فان فہا: 
۱ ان هذہ الصہفة مجردھا نکون متا تتصف بالبر وبالندب ل [برارھا من غیر 
الحالف وفما قال ظرء واإذی بظھر آن ضراد البخاری أُن یقید ما أطلق فی 
الاحادرثی ما قید ە فی الایةء اتی . فلت : وما ذ کر الحاؤفظ من النظر ٹی قول 
ان لہ مصوز مہ إلساکگ ء فان سل الاماء الثدافہ فعی أنہ لیس بقسمکا ہوا 
ولذا قال قبل ذلك : إن قولە ہ الا قم رف سد :لن من قال 
اأقسمت انعقدت ینا ء والہألة خلافة ؛ شہیرۃ ء قال الحافظ : قال ان النذر : 
اخقاف فمن قال أقسمت باللہ أوأفسمت ہجردۃ فقال توم ہی مین ان یتصدہ 
ومن روی ذٔلك عنه ان عمر وابن عباس وبہ قال الثوری والکوفیون ؛ وقال 
الا کٹرون :لا نکون نا لان ینوی ؛ وقال مالكأفسمت ہالہ بین ء وأقسمت ۱ 


( ہاب إذا قال آشہد بالقہ) 


یعنی بذلك(١)‏ أنە بین أ یضا 
جردۃ لا نکون ینا إلا ن وی ء وقال الإمام ااشافعی : انجردۃ لا نکون 
نا أصلا ولو نوی ؛ وأقسمت باللہ (ن نوی تکون ینا ء وقال(سحاق لا نکون 
ینا أصلاء وعن‌أحدکاللاول ء وعنہ کاٹانی ء وعنه إن قال قسماباقہ فیمین جزماء 
لان النقدیر أقسمت باللہ قسما ء وکذا لوقال إلیه باللہ ء انتہی . وسیأق کلام للوفق 
فی الاب الای . 

0 والم۔األآخلافّة أ یضا ء قال الحافظ: قولہ ہ باب إذا قال : آشہد بالہ اخ ٭ 
ای ہل کون حالفاً ء وقد اختاف ف ذلك ؛'فقال ا نفیة والحخابلة تعم؛ والراجح 
عند الحنابلة : ولو لم یقل بالقہ نہ بجین وہو قول ربیعة ء وعند الشافعیة : لایکون 
مبناً إلا إن أضاف إليه باللہ ء ومعذلك فالراجح أنہ کنایة فیحتاج(ملی القصد وھو 
نص الشافعی فی امختصر وعن مالك کالروایات ااشلاث ہء انتہی مختصرا. 
وما بظہر من کلام الحافظ ان مذھب اللنفیة مقید باللہ ء ولذا قابلہ بالراجح من _ 
مذہبأحد ؛ ولذا عزا إلی مالك الروایاتاائلاث لیسبصحیح فان مذھب النفیة 
الەموم ہ ولذا قال القسطلان : ہو مین عندالحنفیة وا حنابلة ولو ‏ بقل باللہ ٤‏ اتھی. 
وف ا مدایة : ولو قال أقم أو أقسم باقہ أو أثہد أو ہد باللہ فھو حالف لان 
ھذہ الالفاظ مستعملة فی الحلفء والشہادة بمین ء ال اللہ تعا لی : دم قالوا نشہد [نتك: 
لرسول اللہ ء مم قال : م اتخذوا أیانہم جنةء ٤‏ انتہی مختصرآً . وفال للوفق :- 
أو یقول : اقم اللہ أو أشہد باللہ أو أعزم بالقہ ؛ ھذا قول عامة الفقھاء ولا نعلم 
فیه خلافا سواء نوی این أو أطلق ء لانہ لو قال باللہ وم یقل أقسم ولا أئہد 
وم یذ کر الفعل کان ینا وإنمشا کان بنا لتقدیر الفعل قبلہ لان الباء تتعلق ہفعل 


مقدز ؛ فإذا أظھر الفعل ونلق بالمقدر کان أوی بُوت حکھ وقد مثبت لہ عرف 


سس سسمم+90وإسسژؤجسمسےے۔ ہمہ ے۔+مككہسسسم‌ “لو سےہےووں۔ سے ہے نے سووت ہے “ہے جم جےوپپییھ ےپ٘جوسہےہ سموپووج×ووہ جے سے سے ہے 


ودلالة الروایة علی ارجة [ پیاض(١)‏ فی الاصل ] . 
الاستعمال ء قال اللہ تعالی : ہ فیقسمان باللہ ء وقال تعالی : ہ وأقسموا باللہ ء وقال 
فشہادة أحدھ أربع شہادات باللہ إنہ من الصادقین ء ویقول اللاعن فی لعانہ : 
اُشہد باللہ إنی لن الصادقین ء وتقول الرأۃ أشہد بالہ إنہ من الکاذبین ء وأنشد 
أعران عر : أضم باللہ لتفعلنه ء مم قال : وإن قال أقسمت أو آ لیت أو حلفت 
أو شہدت لافمان 7 پذ کر باللہ ء فعن مد روایتان [حداہما أنہا بین ء وسواء 
نوی الین أو أطلق ٤‏ وروی ذلك عن عمر وان عہاس وأ حنیفة وأسمامہ ء وعن 
اُحد: ننوی الین باللہ کان ینا وإلا فلاء وھو قول مالك لانہ محتمل القسم باللہ. 
وبغیرہ فلم نکن یعبنا تی یصرفہ بییفتہ إل ما تجب بە الکفارۃ ء وقال الشافمی 
لیس بیمین ون نوی إلی آخر ما بسط من الدلائل . ۱ 

)١(‏ بیاض فالاصل بقدر سطرء وقالالمینی : مطابقتة للترجة لاتتأقإلا من 
قول [براغیم ہ وکان اصحابنا لح ء لان معنی قولہ دأن حلف بالشہادة ء أئہد 
باللہ ء [نتہی . وقال ا حافظ قال او عبید : الشاھد مین الحالف فنقال ا ثہدفلیس 
بیمین ء ومن قال اشہد باللہ فھو مین وقد قرأ الضحاك : د اتخذوا میانہمء 
بکسر ا ممزۃ وہی تدفع قول من حمل الشہادۃ علیالیین ؛ وإل ذلك أشازالبخاری 
حیث آورد حدیث الباب م تسبق شہادۃ أحدھم إخ ء فإنہ ظاھر فی الضایرۃ بین 
الشہادۃ والحلف ء انتہی . قولہ ہ تسرق شہادۃ أحدھ بیینہ إلح ‏ قال الطحاوی : أی . 
یکثرون البمان فی کل شیء حتی یصیر لم عادۃ فیحلف آحدہم حیث لا یراد منہ 
الیین ومن قبل أن یستحلف ؛ وقال غیرہ : امراد حلف على تصد, یق شہادتہ قبل 
آداتہا أو بعدہ ء وھذا إذا صدر من الشاہد قبل الحکم سقطت شہادتہ ؛ وقیل : 
الراد ہس عو ھیرب+بوت یدری بأیہما دا لقلة 
سالالہ 3 ہ اتی . 


“َّٔ“٠٣۸‏ لامع الدراری 


صے-۔-۔..-.-.سس-ح-. .ےس ےتستتتتے۔: سسجکسسچےےس أتصتے تس سے سے دش ےس سس سس تہ جا سہ..ل.۔ سا 


١‏ ہاب الحلف!'' بعزۃ اللہ وصفاتہ) 


()م یتعرض لە الشیٍخ قدس سرہ وزدتہ تذیہاً علی اختلاف الہمة نی ذلك 
کیا بسط فی ا٭اوجز شید البٔسط ء وفیه قال الوفق أجمع أھل العلم علیأن منحلف 
بالقہ عز وجل فقال واللہ وباللہ حنث أن عله الکفارة ء قال ابنالنذر : منحلف 
بامیم من أسماء اللہ تعالی لحنث أن عليه الکفارۃ ء ولا نعلم فی ھذا خلافاً إذاکان 
من آسماء اللہ عز وجل ال لایسمی .ہا سواہ وأسماء اەعز وجل تسم 
ثلاءة أقسام : أُحدھا ما لا یسمی یہ غیرہ نحو قولہ : وا ء والرحن ء 
والاول النی لیس قبلہ شیء ء والآخر اإذی لیس بعدہ شی وغیر ذلك ؛ 
فالحلف بہذا یمین بکل حال ‏ وائئانی ما یسمی بہ غی الہ تعای بجازاً وإطلاقه 
ینصرف لی اللہ عز اسمه مثل : ا حالق والرازق |ونحوھما ء فھذھ یسمی يہ غیر 
اللہ جا ۶إ لقولہ تعا یل : ہد وتذرون أحہن ا حالقین ء وقولہ تعالی : ہ فارزقوم 
من فہذاإنوی ىەه بہ امم اللہ تعا ى أو أطلق کان ینا + ون وی ە غیرہ 
لم یکن ینا وھذا مذھب الشافمی ء والثااٹ ما یسمی مہ اللہ تعالی وغیرہ 
ولا ینصرف إلیه باإطلاقہ کالحی والعا م ونحوہما فھذا (ن قصد بہالوین ناسمه تعالی 
کان یییناً وإن أطلق أو قصد غیر اللہ تعالی لم یکن ینا فیختلف سس 
فلہ ٹی حالة الإإٴطلاق ؛ وقال القاضیٰ والشافعی فی ھذا القسم : لا یکون : نا و(ن 
قصد بہ اسم اللہ تعا لی ؛ والقسے بصفانہ تعالی أیضاتقم ؛ ”ة أقسام :ھا ماھو 
صفات لذات اللہ تعا ی لا محتمل غیرہا کعزۃ اللہ تعا یىی وعظمتہ وجلالہ ء فہذہ 
تعقد ہا الوین فی قوم جیما ٠‏ والآٹانی ما ھر صفات للذات ویعبر ںہ عن غیرھا 
بجازآ کعل الله وقدرتہ فی اقم . ما کان ینا وجذا قالالشافعی ء وقالأىو حنیفة: : 
إذا قال ,وعلراللہء لایکون یرتا لاہ محتمل ا معلوم ٭ الثالث ما لا تصرف باإطلاقہ 
إل صفة اللہ تعال لکن ینصرف إضافتہ( ی اللہ سبحانہ لفظاً أو نیة کالمھد والمیثاق 
والامانة ونحوھا فھذا لا یکون یبا إلا یإضافة أو نیة ء وإن تقال لعمر اللہ فھی 


الجزء العاشر اہ 


( باب إذا حنث!“ لح) 


مین وبہ قال و حنیفةء وقال الشافمی[ن کان‌قصد اون فھن بین وإلا لا اتہی 
ملخصا من الاوجز . وبسط فیہ أیضا الکلام علالاسماء والصفات الڈخر ؛ وحکی 
الٍسطلانی فی ہ لعمر اللہ ء مذھب مالك موافقاً لنفیة ٠‏ وسیوب الصنف ہ باب 
قول الرجل لعمر الله ء وف الاوجز عن الدر ا ختار ااشم باللہ تعا یىی وباسم من 
أسمائہ ولو مشترکا تعورف ا حلف بہ أولاعلی الملذھب أو ہصفة من صفاتہ تعالی 
سحلف ہا عرفاً ء صفة ذات أو صفة فعل ء فان اڈآیمان مِفِة على العرفء 
فا تعورف الحلف مہ فیمین ومالا فلا ء انتہی مختصرآ . والبسط ف الاوجز . 


)١(‏ قال للوفق : وجملة ذلك ان من حلف أن لا یفصل شیا ففعلہ ناسیا۔- 
فلا کفارۃ علیہ نقلہ عن اٗحمد المماعة إلا فی الطلاق والعتاق فإنہ حنث ء ھذا ظاضص '- 
الذھب ء وعن أحمد روایة أآخری أنە لا عنث ف الطلاق والعتاق أ ضا + وھذا 
. فول| سحق وغیرہء قالوا لا حنث علالناسی فی طلاق ولا غیرہ وھو ظاہر مذھب 
الشافعی لقولہ تعالی : ہ ولیس‌علیکم جناح فما أخطأتم بہ ولکن‌ماتعمدت قلوبک ء 
وقال النی یل : ٭ ن الہ تھاوز لام عن الحطاً والنسبان وما اسشکرھوا ع4 
دعن آحد رواة آخری آہ نٹ ف ایم وتلزمه الکفارة المین الملکفرۃ . 
وھو قول مالك وأصحاب الراأی وغیرہ ء والقول اڈانی للشافعی ؛انہی مختصراً . 
وقال الحافظ : وقد اختلف السلف فی ذلك علی مذاہب ء ماائھا التفرقة بین الطلاق 
والعتاق فتجب فەالکفارۃ معرا جچھل والنسیان مخلاف‌غیرہمامن ال یمان ء فلا تج ب؛ 
وھذا قول عن الإمام الشافعی وروایة عن أحمد ٤‏ والراجح عند الشافعِة ال مو ية 
ہین ا جیع فیعدم الوجوبء وعن النابلة عکسه وھوقول ا الکٰة وا نففةء وقال 
سروف دوہ ہی پور کت ٣‏ وبقف حاسری 
ذلك ء انتھی . ا 


١‏ لامع الدراری 


0م عل نی االکفارۃ ٥١ء‏ ؛ ْإن 
ا راد إ یات أنە لاکفارۃ فیھذا ا لحنث فغیر مسلم لعدم اوت وإن أر راد إمثات 
آنہ لا معصیة فه فھوسل ء وإئبات ذلك بالروایات موجه و[ما ُورد فیهحدیث 
اللاعر ای ١(‏ ا خفف فی صسلات لدلاته علی أنہ بی عذرہ با جچھل .7 یہ 
بالاعادۃ نی الصلوات ال صلاھا قبل ذلك ٤‏ سا فانہ بن امہ باإعادةۃ ھذہ 


لب پوت وو و ے ےمج 


)١(‏ اخخلفوا فی غرمض الإمام اخاری بالر جھة ء قال ١۔خافظ‏ : قال الوب 
حاول الخاری فی[ئبات العذر با لجھل والذسیان لیستقطالکفارۃ والذی لام مقصودہ 
من أحادیث الباب اللاول ء وحدیث منأ کل ناسراً ء وحدیث (سیان الشہدالاول؛ 
وقصة مومی عليه السلام ء فان ا حضر عذرہ بالنسیان وھو عبد من عاد الله فاللہ 
احق بالمساحة ء قال : وأما باقیة الاحادیث فی مساعدتہا عل 7 نظر ء قال 
الحافظ : وبساعدہ أیضاً حدیث عبد اللہ بن مرو وحدیث ان عباس فی تقدیم 
بعض الذك علی بعض فاإنہ لغم 7- فه بالاعادۃ ہل عذر فاعلہ مج پل ا حم وقال 
غیرہ : ہل أورد الخاریأحادیث الاب علی الاختلاف إشارۃ إل أُنہا أصولأدلة 
الفر یقین لیس قرط کل اُحد منہما ما بوافق مذھبه کا صنم یی حدیث جار ٹی قغصة 
جملہ ء فإنہ أورد الطرق علیاخنلانھا ون کان قد بین ٹی الآخرأن إسنادالاشتراط 
اصح وکذا قول ااشعی فی قدر اشن ٭ وہہذا جزم ان ایر فی ا لاشیة فقال : 
أوردالاحادیك ى التجاذىة ایفید الناظر مظان النظر ومن مم پم یذ کراسحہم یالرجة 
۱ ہل آفاد ماد الحکم والاصولائی تصلح ان یقاس علبھا ء وہوأکثر إفادة من قول 

الجتھد ء فی اا-أَلة قولان وإن کان لذلك فامدة ٤‏ انتہی ملخصاآً . قال ا لحافظ : 
واإذی یظھر لی أُن الیخاری یقول بعدمالکفارۃ مطلقاً وتو جمەالدلالة من‌الاحادیث 
ال ساقہا ممکن ؛ انتھی ما فی الفتح . 

)٢(‏ ما آفادہ الخ قدس سرہ من مناسبة حدیث المسیء بالہاب أوجه ما قالہ 

المی ؛ وما آفادہ العینی بعید جداً إذ قال : قیل‌لا مطاہقة بین‌ھذا الحدیث والٹرجمة 


الصلاۃ ولم یقل لہ نك عصیت أو افترفت بصلاتك ھذم ذناً فلم أن ا جاھل 
لا یواخذ فکذا الناسی لاتحادھما(١)‏ عند ہؤلاء االکرام وإن فرق(؟) بین حکہما 
الا الاعلام من الحنفیة أصحاب التقی واللہی والاحلام . 
رلیں فه ذکر مین ء قلت : ھذا الحدیث قد مضی فی کتاب الصلاۃ فی ہ بلإب 
وجوب القراءة للإمام والأموم ٭٤‏ وه : وقال ہ والذی بعٹك بالحق ما احسن 
غیرہ ء فدخل الاب من ھذہ ا حیثة ء انتھی . ونعه القسطلاف وأ کدہ إذ قال: 
والحدیث سبق فی باب وجوب القراءة ولیس فیه مطابقة لمسا ترجم لە هھنا مم 
فی ہ باب وجوب القراءة ء : والذی بعثٹك بالحق ما آحسن غیر ؛ فِھذا تحصل 
الطابقة ء وأورد الصنف ھذہ الروایة ھھنا العاریة عن‌ھذہ الزیادۃتشحیذاً للاذھان 
رس اق قال ما ورس روہ ےس لوہ 
لا یغنی عن التقریب ؛ وقال الحافظ فی حدیث المسیء أنہ مك لو لم یعذرہ بالجھل 
ما أفرہ علی )ء ام الصلاۃ ا ختلة ء لکه نا رجا أنہ یتفعان شا عامہ عليه آمرہ 
الااہ اظ انل فعل ذلك عن جھل رر ْ رت تٴ. 
من قال ہوجوب الکفارة فی صورة النسیان ١ھ‏ . وأنت خییر بأنہ آمر 
بالاعادة عرات فلو کان ا جھل عذرا ما أمہہ بالاعادةۃ بل کان یکتنی کر 

(١)‏ وھکذا فی تقریر للکی إذ قال : قولہ ہ وفما أخطاأتم ٴ الخطاً والنسا: 
والجھل واحد عندك٣اھ.‏ . قال ان رشد : ان مالکا بری السای والک رہ مز 
العامد ء والشافعی بری أن لاحنث عل السا ولا علی المکرہ؛ ا. وقال الناوی 

فی شرح ا امع ااصغیر تحت حدیث : ہ ان الہ جھاوز عن أمتی ا حا والنسیان ء 

الحدیث ‏ امراد رفع الإئم وق ارتفاع ال حم خلف ؛ والشافعی کا جبجھور 
علی الار تفاع ء ا1ھ ۱ 

(۷) تقدم الکلام فی ذاِك فی کتاب و فی و ہاب الصاہُ م لذا کل 
ڈو ٹعرب اباء ۴" 


۳ لام الہ واری 


-.٠×مسحس۔‏ سے مھے۔ساہ 


( رد آونقص) لا ا9ل مصرح فیا بدا عو نص ف کان 7ق 
نقصان لازیادة ء وو قولە: ہ أفصرت الصلاۃ اخ ٤‏ فلا معنی للومم والاردید بین _ 
الزیادۃ والنقصان لاانا نقول قد جرت عادتہم فی الروایات أنہم یینون سوق 
الروایة فی أمثال ذلك علی أحد الاحتمالین مسا فیه من التخفیف وترك الإٍطالةء 
فنه لو وردا فی کلة لادی إل تطویل ؛ ونظیرہ ما سبق فی روایة الاقرع فإنہم 
ترددوا فی تعیین الابل والقر : لی الائنین القر وللآخر اوہ یح ظط ۱ 
فسردوا بای الروامة علىی أحد الاحتمالین لا لاہ تعبین عندہ ہل للعلم بالددد باول0ا۔' 
ما ذکروہ من التردیدء واقہ تعال اعم ٠‏ ٰ 


(١)للہ‏ در الشیخ قدس سرہ ما أجاد فی توجیە الکلام وعلی ھذا فلا پشکل _۔ 
أن مایأتی من قولہ أذصرت:الصلاۃ یعین أحد الاحتمالین لان قولہ أفصرت الصلاۃ 
بان لإاحد الاحتمالین من‌الزیادۃ والنقصانء والاحتمال الثانی ظھر من ال دید الاول 

من دُولہ زاد أونقص ؛ ونظیر ذلك ماتقدم فحدیث الابرص والاقرع ؛ ویڈید 
کلام الشیخ ماتقدم فآ ہراب القبلة منحدیث جریر عن‌منصور عنلبراەم عنءاقممة 
قال: قال عبداللہ صل انی لگ ؛ قال لبراەم لاأدری زاد أونقصء فلا 0 قبلله : 
بارسول اللہ أحدث ف الصلاۃ وی وما ذاك ؟ قالوا صلبت کذا وکذا 
فثنی رجلہ واستقبل وسمد سحدتین مم سل ء فلا أقبل ع!نا ہو جهه قال : إنە لوحدث 
فی الصلاۃ ؛ٹیء الہانم ٭ ولکن ما نا بشر مثلکم آنسی کا تشون ء فإذا 
نسیت فذکروف ء وإذا شك أحدم فی صلاتہ نہ فلتحر الصواب فأم علیہ سم یلم 
سم پسجد سجدتین ء قال الحافظ : : قولہ :لا ادری زاد ار من > ای ائی پگلا ‌ 
والمراد ان ابراهم شك ف سبب جود المہو الذکور ہل کان لاجل الزیادۃ أو 
انقصان ؟ لکن سبأتی ف الیاب اإذی بعدہ من روایة الۓکم عن لہراہی بإسنادہ 
ھذا أنہ صلی خ۔اآً وھو یقتضی الجزم بالزیادء ء فلعلهء شك لا حدث منصور أو 
یقن ىا حدث ا حکم أطناًءاھ. وھذا یزید کلام الشیخ فی ان الراوی تردہ._ 


ا ےرہ الماشم ٣‏ 


(ویقف فی ھذا اللکان ) ئم فسر 9ا الرتون بقولہ لا آدزی ۔ 
فی اللامرین ولم یکن القصر متعیبناً ہل نص الروایات ا مذکورۃ الزیادة ء وھذا 
أوجه ما فالہ الکرمانی إذ قال قولادوف أی فی الزیادة والنقصان ء فإن قلت: 
لفظ آقصرت ااصلاۃ صرج فی أُنە نقص ؛ قلت : هذا خاط من الراوی وجمع بین 
الحدیدین وقد فرق پینہما علی الصواب کا نی کتاب الصلاء قال ٹی د ہاب استقبال 
القِلة ء عن عبد اللہ عن اا: نی ما قال (, براەم : لا أُدری زادأو نقص فلا سلم 
قال لاسرا آھ ا حا دی الس شی ء ؟ قال لا وما ذاك ؟ قالوا صلیت کذا 
وکذا لحء وقالفی ہ باب مجود السہوء عن أد‌ھریرۃ أن‌رسول اللہ مك انصرف 
من ائنتین فقال لہ ذو الیدین اأقصرت الصلاہ أم نست ؟ وعتمل ان مجحاب 20 
الراد من‌القصر لازمه وہو التغبیر ء فَکكأنہ قال: أغیرت الصلاۃ ەن وضھا١۱ھ.‏ 
وتبع العلاءة العینی وااقسطلانی الکرمانی ىٰ ۶007:._ اص ناش 
کتاب الانییاء فی ہ باب حدیث أبرص وأفرع : لکن تقدم ناك ترجیح الإبل 
ٹی الأول لعان تقدمت ھناك . 


(ما اارتاتیع نین سر ہق یا ار اد بالوقوف مل ہو ضحہ مافی نقربر 
لی إذ قال : قولہ دیقض, ای وکان یتوقف ف الرخصة أنہا عامة أوخاصة؛ اھ 
وما فی تقریر الک ہو مہ ما قال الشیخ ء مم فسر الوقوفین بقولہ : لا آدری ء 
وقالت الشراح معنی قولہ دئم یقفء أی ینرک بقیة الحدیث وہوقولہ مک ِا دضح یہ 
أنت ء قال المٰی : قولہ ریقف أی پترك نکلتہ ویقول ڈالا ار ات 
الرخصة ؟ وہ فولہ یلک . د ضح بالعتاق اإذی عندك ۰ ۱ھ ہ وقد تقدم نی کناب 
اللأاضاحی من روایة أبوب عن ابن سیرین عن نس بن مالك قال : ٭ قال النی 
ہوم اللحر : من کان ذبج قبل الصلاۃ فایعد ء فقام رجل فقال : بارسول اللہ 
ن ہذا یوم یش ہی فه الم ٤‏ وذ کر جیرانہ وعندی جذعة خیر من شاق 
فرخص لہ فی ذلك ء فلا أدری ااخت الرخصة من سم ا ام ٢‏ ؟ 


١‏ - تی ہب سی 


( ہاب المین'“ فما لا ملك ) 
( باب إذا قال!“ واللہ لا آنکام الیوم إلح) 

)١(‏ م یتعرض لم الشیخ قدس سرہ ؛ ولکن تغرضلہ الشیخ الک فاتقریرہ 
إذ قال : قولہ ہ باب الەین لح ء غرضه أُن الین ما لا علك وف المعصیۃ والمین 
فی حالق الغضب لا بنعقد أصلا ء وقولہ دن لا سملنامم جلنا ء فعلم أُن الین 
لم نکن منعقدۃ لعدم الإبل فی ملک حین الحلف ء قولہ ہ فرجع ء فطل أن المین 
لم نکن منعقدۃ ولمذا م یکفر ء قلنا قد کفر ؛ اھ . فلت : وھذامنی علی ہویب 
اخاری وإلا فلس أل ‏ الکفارۃ فی ھذہ ال٭امور خلافة ء وما آفادہ الشیخ اللک 
من قولہ ہ قلنا قد کر بہ جزم الصاوی علی الجلالین ء وقال الرازی نی ٭سائل 
تفسیں الّأَیة الثامنة : مذھب جمھور الفقھاء أن من حلف علی ین فی غیرھا خیرآ 
منہا آنہ یغی لہ ان یأق الذی ہو خیر ثم یکفر عن ینہ ء وقال بعضہم إنہ يأق 
بالذی ہو خیرء وذلك کفارتہ ؛ واحتج ذلك القائل بالیة بأنہ تعا ی أمر أہا بکر 
بالحنث ولم ہو جب عليه کمفارة ؛ وا مواب عنه أنہ تعا ی لم ِذ کر أم الکفارۃ 
لا فا ولا ائباتاً لان حکمە کان معلوماً فی سائر الّأیات ء انتہیٰ مختصراأ . 

م لا یذھب عليك أن العلامة الکرمای خالف الشیخ ا لک فی غرض 
اپخاری إذ قال : میل البخاری الانعقساد والوجوب حیث سلکھما فی سلك 
الغضب ١٠ھ‏ . ۱ ۱ 

(۳) م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ لکلام الشیخ اللکی علیہ کا سیأتی 
قریاً ووضیحاً للاختلاف الوارد فیه کا فی حاشیة الخاری ا مندیة ففہا قولہ : 
دفھو علی نیته ء یعنی إن قصد بالکلام ما ہو کلام عرفاً لا حنث بہذہ اللاذکار۔ 
والقراءة والصلاۃ ء وإن قصد الاعم محنث بہا [کرماف] قال ابن ا یں : مع قول 
الپخاری د علی نیت ء أی العرفٰة ؛ قال : وعتمل أن پکون مرادہ لا بجنث بذلك 


کے سے سو -- پٍ سس 


الجچزہ العاشر ه٥‌ئ('‏ 


(ہاب إن حلف ” الا پشرب نیا إخ) 

لا إن نویإدخالہ فی نیته وم یتعزض مسا إذا أٴطلق ء واججھور علی أُنەلاعنث ؛ 
وعن ا نفیة بحنث خارج الصلاۃ کذا فی الفتح ؛ وقولہ ٭أفضل الکلام ء فإن 
قلت : ما وجہ مناسیتہ ہکتاب ال مین ؟ قلت : غرض الخاری ان أن الاذکار 
ونحوہاکلام وکلة فیحنث بہا ء انتہی ماف ا مامش مختصرآ. وفی تقریر للکی قولہ 
د علی نیته ء لاہ لا یقال همذہ ا ملذکورات کلام ولاکلة فی العرف ء نما یقال لھا 
الاذکار یم لو نوی صح نیہ لانہا بطلق علیہا الکلام والکلمة ف اللفة ء کا 
استدل عليه بقولہ ہ قال النی عليه الصلاۃ والسلام إلخء ١اھ.‏ وف الدر ا تار : 
حاف لا یتکام فقرأً القرآن أو سبح فی الصلاق لا حنث انفاقاً + ران نل ذلك 
خارجھا حنث علی الظاہر کیا رجحہ فیالبحر ؛ ورجح یالفتح عدمه مطلقا العرف 
وعليه الدرر وا لتق وقواہ فی الشر بِلالیة ١١ھ‏ . 


() اعلم أولا مافیحاشیة الصریة عن شیخ الإسلام : اللییذ معجمة : مایتخذ 
من نو تمر أو زییب ہأن وضع علیہ ماء وترک حتی خرجت حلاوتہ ؛ والطلاء 
بالمد وہو ما طبخ من عصیں العنب ء زاد النفیة : وذھب مه ؛ والسکر بفتحتین 
نییذ یتخذ من القر . والعصیر : ما عصر من ماء العنب ء انتہی مختصرا . وھکذا 
ٹی القسطلانی ء وزاد فی تعریف النیذ بعد قولہ رخرجت حلاوتہ آسکر ام لاء 
وقال : الطلاء ہکسر الطاء ا مہملة وتخفیف اللام وبا مد ما طخ من عصیر العنب ء 
زادالحنفمة : وذہب ملە ء فإن ذہب نصفہ فھو اللنصف ء وإن طخ أدف طرخ 
فھو البافذق ء والسکر ہفتح الھملة والکاف نر معتصر من النب ١٠ھ.‏ وقال 
ایی ؛ اکر ہو نقیع الرطب ء وقال الکرمانی ننیذ پتخذ من القر 16ھ _ 


واناً أنہم اختلفوا فی مسلك الإمام البخاری ومرادہ بہذہ الرجمة ء قال 


ذامع بدر ری 


الحافظ : قال ا مھلب الذی علیہ ا جھور أن من حلف أن لا بشرب النیذ بمینه 
لا سحنث بشرب غیرہ ء ومن حاف لاپشرب نیذاً ما بخئی من السکر یہ 
فإنہ محنث بکل ما یشر مہ ما پکون فیه المعی المذکور : فإن سائر اللاشریة من 
الطبخ والعصیر ةسمی رتو ہمہ حالف لا بشرب شراباً 
وأطلق فإنہ بحنث بکل ما یقع عليه اسم شراب ء قال ان بطال ومراد البخاری 
پپعض الناس أبوحنیفة ومن تبعہ فا ہم قلوا : إن الطلاء والعصیں لیسا ہنہذ ء لان 
انید یالحقیقة مائذ ف الماء ونقع فیه أراد البخاری الرد علیہم ء وزعر انال نیر 
فی الحاشیة آن الشارح معزل عن مقصود الخاری هھناء قال : وإنما أراد 
تصویب قول النفیة ومن تُم قال نف ولا یضرہ فولہ بعدہ ٹی قول بعض 
ااس فإنہ لو آراد خلافہ لنرجم علی نہ حنث ء وکیف برجم علی وفق مذھب 
مم بحخالفہ ؟ قال الحافظ ا بطال أوجه وأقرب إلی مرادالبخاری ٠.‏ 
والحاصل أن کل شیء بسمی ف العرف نیذاً عنث ٭ للا ان وی میٹ بحنه 
فِختص ہہ ء والطلاء یطلق علی الطہوخ نز من عصیر العنب وھذا قد ینعقد فُیکون 
020 جا مد سار سی وزارت 
نیذاء ء ہل نقل ذلك ابن التین عن أھل اللغة ان الطلاء جنس من الشراب؛ وعن 
ان فارس أنہ من آسماء ال خر ء وکذلك الکر یطلق علی المصیر قبل أن یتخمر ء 
وقیل ہو ما أسکر منه ومن غیرہ ء ونقل الجوھری أن نییذ ار والمصیر مابعصر 
من العذب فیسنی ہذلك ولو تخمر ء انتہی مافی الفتح . وتعقب کلامہ العینی إذ قال 
بعد ذکر قول ابن بطال : ورد عليه من لیس لہ تعصب ققال : الذی قالہ ھذا 
ااشارح معزل عن مقصود الخاری ؛ فذ کر العینی قول ان میں ا مذکور تم قال: 
وحن بعضہم من لم بدرگ دقائق مذہب ا حنیفة کلام ان بطال فقال : والذی 
فھمه ان بطال أوجہ وأقرب لی مراد البخاری ولیت شعری ما وجہ الاوجهیة 


الجزہ العاشی ۷ 


سم سو 


وما قال بعض الناس رضی اللہ عنه موجہ فان ھذہ الاشر بة لا بطلق(١)‏ علیھا 
لفظ الدییذ عرفا ومبنی الا یمان العرف ء وحاصل9۵٢)‏ استدلال اللولف أن التفاوت 
بین الطلاء والسکر وہین النبیذ لیس ا کثر من التفاوت بینە وبین اللقیع ؛ فلا ورد 
الروایة إطلاق لفظ النییذ علیاللقبع وی أن پتناول‌لفظه اکر والطلاءواقہ أعلم 
مراد عادہ ۰ خ ٥‏ 


والقربوأءو حذیفة مارأی من شرب الطلاء إلا الطلاءا!ذی کان یشر بە أ نس بن مال 
رضی الہ تعالى عنه ء فقد روی ان أُں شیة بسندہ عنہ اہ کان پشرب الطلاء علی 
اللصف ء وکذا روی عن النداءرآن جحیفة وغیںمم من الصحا بة والتابمین الذین 
ذکر أمادہ العینی . 
)١(‏ فی اہدائم : لو حلف لا پشرب نیذا فی نییذ شرب حنث لمموم 
اللفظ ‏ وإن شرب سکراً لاحنث لان السکر لا پسمی ئنییذاً آانہ اسم حر الئں _ 
وھو الذی منماہء ار إذا غلا أواشتد وقذف بالزہد أوم یقذف عل الاختلاف؛ 
وکذا لو شرب فضیخاً لالہ لا یسمی مییذاً ؛ :ذو اسم للثث یصب فیه اماء ء 
وکذا لو شرب عصیراً لانہ لا سی نذا ء اھ٠‏ وف تقریر اللاھوری : اعلم أن 
۱ لیذ فی اللفة ما یذ فھو یشمل الطلاء وغیرھاء لکن قال إمامنا فرق بینہما حعسب 
آ المرفء فالطلاء ما بطیخ حتی یذھب مثاہء والسکر ماٴیفْذ ولا یطیخ 0 
ما یذ اھر أو غیرها مدقوقا ء والییذ ما ِطبخ أقل طبخة حی لو ء ولییں فە 
ما یلژم أباخیفة لاہ قال بناء علی العرف فإنتبدل العرف فھو حس٭:اھ. وماذکر 
فی تفسیں الطلاء من قولہ و حتی بذھب !ئا ء تصحیف من الناسخ ؛ والصواب مہ . 
() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وجیہ واضح لکنہ مبنی علی أن مسلك الما 
الٰخاری خالف مسلك ا حنفیة ء کا مال إلیه ان بطال ء وخالفه ابن اانیر إذ جمل 
مسلك الخاری موافقاً للحنفیةء کا تقدم مب۔وطاءوفی تقریر اللکی قولہ : ولیست 
ہذہ بأنہذة مع أنہا أذۃ عند ابخاری إن کان قصدہ الاعتراض وقولا وذ 
. فہ التر جرة إن .کان قصدہ الاعتراض لانہ أطلق اادیذ علی القیع فکذا بطلق عىی 


۱۸ ' لامع الدراری 


سچٗوت تح سے سے کچھ چمچ ]ھجمس سو ایییایٹییفییفییئفلیگٹییچجژٹت 


( باب!“ إذا حلف أن لا تدم إلخ ) 


ودلالة الروایة الاول علی ارجمة | بیاض ۲۵ نی الاصل ] 


غیرہ ؛ فلنا معناہ نتقع فہ مم نتخذہ نیذا بالطبخ ١٠ھ‏ . وف تقریرہ الآخر قولہ 
لیت بأبذۃ عندہ لا لغۃ ولا عرفاً بل کل واحد من تلك الاشربة اثلانة ۔سمی 
باسم خاص لا پسمی باسم الآخر لا عرفاً ولا لغفة ء ولعل ھذا مذھب الخاری 
أٴیضاً ولیس منظورہ الرد علی بعض الناس کا توہم ١ھ‏ . 

)١(‏ قال المبی : أی ہذا باب یذ کر فیه إذا حلف أآن لا یأکیل أدما ہا کیل 
بر سخبز أی ملتیساً بە مقارناً اہ ٤+‏ وجواب إٗذا محذوفِ تقدیرہ ھل یکون بذلك 
مؤتدماً أم لا؟ قولہ ہ ومایکون من اللادمء عطف علی جملة الشرط وا مراءأی باب 
یذ کر فە أیضآ ما یکون من الادم وم یذکر حم ہذین اللذکورین اعتماداً عل 
ساتنط الاحکام من النصوص ء أما الفصل ال٭اول فقد روی فِهھ عن عد اللہ 
انسلام قال : رایت انی مار اأُخذ کسرۃ من‌خبز شعیر فوضع علہامراً وقال: 
ھذہ إدام ھذہ فا کٹھا ء وہہذا بحتج أن کل ما وجد فی البیت غیر الحبز فھو |دام 
سواءکان رطباً أو یابساً ‏ فعلی ھذا آن من حلف أن لا یأندم فاکل خبزا بتەر 
فإنہ محنث ؛ ولکن قالوا إن ہذا حمول على آن الغالب فی تلك الایام أنہم کانوا 
یتقوتون بالھر لشظف عیشہم ولعدم قدرتہم علیغیرہ لا نادرآء وأما الفصل ااثانی 
ففیہ خلاف بین العلماء ء فقال آبوحنیفة وأٗہو یوسف : الإدام ما یصطیغ مہ مثل 
الزیت والعسل وغیرہا ء وأماما لا بصطغ یہ مثل اللحم الشوی والِض فلیس 
بإدام ؛ دقال محمد ہذہ [دامء وبہ قال مالک والشافمی وأحد ء وعند امالکة حنث 
بکل ما ہو إدام عند الحالف ء ولکل قوم عادة ء انتہی مختصرآ. 

۲(..۰) یاض ف الاصل بقدر نصف سطرء وف تفریر الکی قولہ ہ مآدوم 
یت آن ما ینزل ہذریعتہ ا حبز من الحلق مہو إدام والر کذلك ٴ' فلو سیل ا ےز 


ا رہ الماشر ۱۹ 


معہ بحنث وإن لم یققل لہ فی العرف إدام ء لان مبنی الا بمان علی العرف فا سوی 
النصوص علِه ء کذلك اارض لللخاری اھ . وقال القسطلاف : قال فی الکوا کب 
فإن قلت کرف دل الحدیث عل الترجمة ؟ وأجاب ہأنہ ماکان القّر غالب الاوقات 
موجوداً فی بیت رسول اللہ عػِك وکانوا شباعی منہ ء علم نہ لیس کل ا حبز منہ 
ائدامء أو ذکر ھذا الحدیث فی ھذا البابٰ بأدفی ملابة وھو لفظ الأدوم ؛ 
وم یذکر غیرہ لانہ م بد حدیتا علی شرطہ یدل علی اللرجمة أو یکون من جملة 
تصرفات اللقاة علی الوجه الذی ذ کروہ فھی ملا ٤‏ وتعقبه فی الفتح بأن الثالٹ 
بد جدآ والاول مبابن مراد البخاری ت0 ینعم إلیه 
ما ذکرہ ابن النیر وھو أنە قال : مقصود الخاری الرد علی من زع آنە لا یقال: 
اثندم إلا إذا آکل نما اصطیغخ ٤‏ ا. وتعقب العینی علی کلام الحافظء والاوجه ٠‏ 
عند ھذا العمد ااضعیف الوجه الاول من الوجوہ اثلانة اتی ذ کرھا الکرمانی ء 
وما قال الحافظ نہ مباین افرض الخاری لیس ہوجیہ ء فإنہلم یفصح عرادہ بل 
ذکر فی الترجق الشرط بغیر جزاء ء ولا ذ کر فیحدیث عبداللہ بن سلام أکلہ یگ 
ٴا لحبز باللقر ء ونفت عائثہة رضی الہ عنہا الال بالإدام ء فالظاہر أنہا لم تعد الھر 
[داماً لعدم العرف ہذلك ء وتلخیص مذھب النفیة فی ذلك ما فی الدر ا ختار : 
والإدام ما یصطغ ہہ ا حبز إذا اختلط بە کخل وزیت لا اللحم والبیض وقال 
د : ہو ما یڑکل مع ا حبز غالباً یہ یفتی کا فی البحر عن التہذیب وفیہ : فا یڑکل 
وحدہ غالبا کنمر وزییب وبطِخ وسار الفواکہ لیس [داما [لا فی موضع یکل 
ما للخبز غالبا اعتباراً للعرف ء انتہی مختصرآ: 

0 لم یتمعرض لہ الشیخ قد سرہ لوضوحہ وزدله ×0 ار وت 
العاماء فی ذك کا بط أقوا ہر فی ال٭اوجزء وقد اختلفوا فی ذلك عل ائی عٹر 
قولاء وہذاہف اللاتمة الاربعة أنہ جب علبه اث من جمیع مالہ عدد مالك وأحمد 


ہت لامم اادراری 


( باب النذر فما لا بماك وف معصیة) 
ول یذکر ف الاب مایدل علی ا رہ الثاق(١)‏ وکأنہ أدخل ا یرہ الاول فی الثانی 
فان نذر المرہ فما لابلک عبة أو صدقة أو عتانة بد نذرہ معصیة فی امتناعہ من 
اکن من [تیانہ فافہم ۔ 


والکل عند الشافمی إن نذر علی وجہ التبرر ٤‏ و[ن کان النذر لجاجا وغضاً فھو ' 
با حیار إن شاء فعل ذلك وإن شاء کفر کفارۃ مین ؛ وعندنا الحنفیة: بجب التصدق 
مجمیع مالہ من جنس الزکاۃ أی جنس کان ٤‏ بلغت نصابا او ٌ ولا بدخل فه 
مالا جب فی جن الزکاۃ ء انتہی ملخصاآً . 


(ا) کذا ف الاصل وھو زاة ٹم ء والصواب بدلہ الجرء الاول وعليه یصح 
تر تیب قولہ : أدخل الجرہ اللاول فی الژانی ء قال الحافظ : قال الن۔بطال لا مذقل : 
مذہ الاحادیث النذر فیا لا ملك ٤‏ ولنا تندخل ف نذر العصة ٤‏ واجاب 
ابن الذیر بأن الصواب مع البخاری ء فانہ تی عدم لزوم النذر فیا ایك من عدم 
لزومه فی المعصیة ء ٤‏ لان نذرہ فی ملك غیرہ تصرف ف ملك الغیر بغیر إذنہ وھی 
معصیة ‏ وقال الکرمانی : الدلالة علی الرجمة من جھة أن ااشخص لا لك تعذیب 
نفسہ ولا االزام الشقة التی لا تمزمہ حیث لا قربة فیا ٴء ئم اسقشکلہ بأن امجھور 
فسروا مالا یعلك بثل النذر یاعتاق عبدفلان ٤‏ انتہی . وماوجپہ ىه ابن امیر 
قرب ؛ وقد تقدم التنیه فی ہاب من حلف علة سوی الإسلامء على الوضع عم الذی 
أخرج البخاری فیه التصرح ا یطابق الترجمة وھو فی حدیث ثابت بن الضحاك بلفظ 
د ولیسں علی ابن آدم نذر فما لایعلك ء مم بسط الحافظ عدۃ روایات یھذا المی 
وحدیثف ثابت بن الضحاك الذی أشار إلیه الحافظ تقدم فی الخاری فی .باب 
ما یہی عن السباب واللعن ء من کتاب الادب فلا بعد عندی أن یقال إن اللإعام: 
: ابخاری آشار باترجمة لی الحدیی الذکور کا ہو أاصل معروف من اأُصول 


پچ 
5 


ا رہ الماشم اف 


(فقال مثلہ ) لا یزید علیہ 'بدریا منه للطالب و تمریناً لہ لیظھرلہ طریق استنباط 
الملسائل ء وحاصلہ )١(‏ أن وفاء اللذر ممکن بن یصوم فی الایام اللاخر فلا حاجة 
إل ارتکاب ھذا ا حظور . 


اداجم ٤‏ وما آفادہ الشیخ قدس سرہ ہو موافق اقول ان ا یر وھو انی 
رجخہ الحافظ . ۱ 


)0( ما آفادہ الشرخ قدس سرہ واضح وھومیی على مسلك الحنضفةء والاصح 
من قولی أحمدکاسأتی مسالِكالائمةمفصلاءواختلفواف حاصل جواب ان مر رضی اہ 
عنەقالالحافظ فی کتاب الصوم باب صوم ہوم النحرہ قال الخطای تورع ابنعمر 
عن قطع الفتیا ف4 + وأما فقھاء ال2امصار فاختلفوا فه ٤‏ قال ا لحافظ وآأمرہ فی 
التورع عن بت ا حکم ولا سما عند تعارض الادلة مشہور ؛ وقال الزین بن امیر 

محتمل ان یکون ابن عمر راد أن کلا من‌الدلبلین یعمل بە فیصوم یوما مکان یوم 
انذر ء ویانك صوم یوم اید فییکون فِه سلف ان قال ہوجوب القضاءء وزعم: 
اأُخوہ ابن النیر فی الحاشیة أن ابن عمر نبه علی ان الوفاء بالنذر عام والنع من صوم 
العید خاصء فکاأنہ أفهمہ نہ یقضی با خاص عل العام ء وتعقيه أخوہ بأن اہی 
عن صوم یوم العید أیضاً عموم للخاطبین ولکل عید فلا یکون من مل ا خاص 
علی المام ؛ وعتمل ان کون ان عمر أشار إل قاعدۃ آخری وھی أن الاس 
والہی إذا التقیاف حل واحد أیہما یقدم ؟ والراجح یقدم اللہی ء فکأنہ قال : 
لاعم : وقال و عبد اللكُ : توقف ان عمر یشعر بأن اہی عن صیامه لیس 
لمنه ء وقال الداودی : الفھوم من کلام ان مر تقدیم اللہی لانە قد روی اس 
من نذر أن شی فی ا حج بالرکوب؛ فلوکان بحب الوفلدمہ لم یرہ بالرکوب ١اھ.‏ 
قلت : ومسالك التمة فی ذلك کا بط فی ال٭اوجز أنہم أجمعوا علی أنہ لا ھوز 
صوم ھذین الیومین أی الفطر والاخمحی لانفلا ولا قضاء ولا نذراً ء واختلفوا 
فی سمة النذر ہصو مہماء زمصح اانذر عند ا حنفِة ومجب القضاء وھو الامح من‌قول 


با ۱ لامم الدراری 


سسمفض2و سمں سو حچچج سے 


.(باب'“ کفارات الؤبمان إلح) 


(ومتی بجب اللکفارۃ) أی حیث٢٢)‏ وجد ء ودلال الروایة عليه ظاھرۃ. 


آحد کا جزم بہ فی نیل ا ماربء ولایصح النذر عند الشافعی فلا قضاء عله ء وقال 
مالك إن نذرضا بمیہما بن نذر صوم یرم الضحی مثلا فلا ہصح النذرء وإن نذر 
عندہ وجب القضاء . 


)١(‏ لم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لوضوحہ وزدتہ تنیہا علی غلط الناس 
ذلك ء فامم بادرون لل الکفارۃ بالصیام مع أن اكألۃ النصومصة فی القرآن 
وانجمع علہہا عند الإامة الاربعة أن الکفارۃ ہالصیام [ننا ہی عند عدم وجدان 
الکفارات الثلائة المتقدمة ء قال اللہ عراسمه : , فکفارنہ إطعام ءشرۃ مسا کین 
من أوسط ما تطعمون أہلِکم آو کسوتر‌م أو تحریر رقبةء فن لم بد فصیام ثلائة 
أیام ذلك کفارۃ مان والاج + وف الاوجز عن التعلق الممجد بعد ذ کر الاية 
ا مذ کو رۃ : یر اللہ تعا ی بین الإإطعام والکسوۃ والتحریر ء وأوجب علالعاجز 
منھا الصیام وھذا ہو مذھب ا ہور ؛ انتہی . مم بسط ق اختلاف ان مرو 
وان عباس ہ وکسا بحب التذیه علیہ أن الکفارة بالصیام لا تھزیء من یقدر علی 
الإطمام وغیرہ من الاشیاء اثلائة فھو مخیر فی ہذہ الثلائة ومن لم یقدر علی أٌحد 
من هھذہ ااثلائة فکفار تہ الصوم ء والناس عنه غافلون . 


(۲) دفی تقریر اللکی قولہ ومتی نجب الکفارۃ ؟ اأی ھل تجب أداؤہ بالفور 
فنکون قضاء بالتراخی ء أُو عل التراخی فلا تکون قضاء قولہ د قال کو : 
اطممہ عیالك ء وم یقل لہ کفر بہء فعام أن الکفارۃ لا جب آداڑھا بالغور 
کیا ہو مذھبناء اھ. تم کتب فی تقریر الکی قولہ ہ أطممہ أہلك ء حمل البخاری 
الإطمام علی اللاہل علی آلە کان لکفارۃ ؛ والاہھل مطلق أعم من أن پکون قریاً 


الجزء العاشر ۴ 


( ہاب یعطی”“فی الکفارۃ عشرۃ إلخ) 


سس چپ 


و بعیداً فثبتت الجمة ء انتہی. قلت ما مسألنان ذ کرھا الشیخ الک فقولِه ‏ 
ول : ہل تجب الکفارة علی الفور أو علی الاراخی ء والثانیة : ہل بجزہ إطمام 
اھلہ فی الکفارۃ أم لا ؟ ولا تعلق للمسأًل الثانیة علی الظاھر هھنا بالترجة ء وقد 
برجم علہا البخاری فی کتاب الصوم بقولہ د باب ا نجامع فی رمضان ھل بطعم أملہ 
من الکفارة [ذا کانوا حاوح ء وذ کر فبہ حدیث الباب ء وللسألة خلافٰة شہیرۃ 
بسطت ف الاوجز فی أنہم اختلفوا ہل کان [طعامہ أھلہ للکفارۃ أو إسقاطاً ھا 
آو تقدعاآ ور جتحاً لحاجتہ مع وجوبالکفارۃ علی ذمتہ وغیر ذلك ٠‏ وأما السألة 
لثانیة فلم أجدھا نصاً فی الکفارۃ ٤‏ نعم الاختلاف فی قضاء رمضان ہل ہو علی 
الفور و علی الراخی مشہور ؛سط ف الاوجر ب۔تبط منە الاختلاف فی الکفارۃ 
أیضاء فی الاوجر عنالہدائع : أُن الکلام فی کیفیة وجوب القضاہ أنە علالفور 
أو علی التراخی + کالکلام فی کیفیة الوجوب فی الام الطلق عن الوقت أصلا 
کالاس بالکفارات واثذورالطلقة ونوھا ء وذلك علالراخی عندعامة مشاناء 
ومعنی الراخیٰ عندہ أنہ بحب ف مطلق الوقت غیر غین ٤‏ وخیار التعبین إل 
المکلف ء فز ای وقت شرع فیہ تعین ذلك الوقت لاو جوب ہ؛ و[ن لم شرع یتضیق 
الوجوب عله فی آخرعمرہ فی زمان یتمکن‌فیہ من اللاداء قبل مو تہ وحکیالکرخی 
عن أصھابنا آنہ علالفور والصحیح ھوالااول ء وعند عامة اأُصحاب ال حدیث : الام 
الطلق بقتضی الوجوب علاالفور علی ما عرف فی أصول الفقه ء انتہی . وما آفادہ 
لشیخ قدس سرہ فی غرضالرجمة اوج ما قالہ ابن التیر کا سیأنی ء فان کلامالشیخ 
أقرب بألفاظ اللرجمة ء قال الحافظ : قال ابن المیرمقصودہ أنینه علأن الکفارۃ 
[نھا تج بالحنث ہ کا ان کفارۃ ا مواقع نما تجب باقتحام الذنب ؛ اھ . 


(ً١)م‏ یتعرض ل الشیخ قدس سرہ وزدتہ لدفع ما پورد علی الإمام ابخاری 


۲ لامع الدراری 


( ہاب صاع المدینة إلخ ) 


وحاصل )١(‏ الترجة أن المبرۃ مکیال اللدنة لالہ کان هو الشائع حین أمر 


من أن ذکر العشرۃ فی اللرجمة لا طائل تحته فإنہ نص القرآن ء وا جواب أنہ 
احتاج لل ذ کرذلك للانالحدیث الوارد ف الاب بلفظ إطمعام ستین مسکیناً فدفعه 
بالرجمة للا یتوم ان إطعام کفارۃ الابان أ ضا ستون ؛ مم أوردوا علی اللإمام 
الخاری ان قولہ فیا رجمة قریاًاو بعہ۔آ لا ذبت بالحدیث ء قال العبنی : أجاب عله 
ال لهلب با حاصلہ أن حکم عشرة مسا کین فی کفارة الین مبہمة من حیث لم بذ کر 
فیه قریب ولا بعید ء وجاء فی کفارۃ الو قاع حدیث الباب أطعمه اأهلك وہو مفسر ‏ 
والمفسر یقضی علیا جمل ؛ وقاس کفارۃ ایین علی کفارۃ ا جحاع فی إجازۃ اصرف 
ل الافباء للانە إذا جاز |عطاء اللاقرباء فالبعداء أجوزء انتہی . وحکاہ الحافظ 
عن ابن اائیر م قال وہو علرأی منحمل قولہ أطعمه أھلكء علآنہ فی الکفارۃء 
وأما من حلہ علی نہ أعطاہ التَر الذکور فی الحدیث لینفقه علہموتستمر الکفارۃ 
فی ذمتہ إلی أن محصل لہ پسرۃ فلا پتجہ الإ حاق ء وکذا علی قول من بقول تسقط 
عن مسر مطلقاً اھ . 


._ ۰٤ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح بدل عله قول مالك: الات ف اباب‎ )١( 
وف الشکاۃ بروایة أں داود والنسائی عن ان عمر رضی اللہ تسا ی عنہما أن انی‎ 
كؤ قال : مہ اللکیال مکیال أھل المدینة ء وا لمزان میزان اھل مکہ ء وی ڈیختا‎ 

الہذل عن الحطان البسط فی معناہء وحاصلہ أن العبرۃ فی العاملات لکیال أٴھل 
کل بلد ووزنہ ء وامراد فی الحدیث القادیر الشرعیة من وجوب الزکاۃ وأداتہا 
وغیر ذلك ء فإِن المبرۃ فہا لکیال اأُهل‌المدینة ووزن الہ فإِن الکیال والوزن 
کان بختلفا فی زمنہ یکم . 


سس سلہ-َ۔ 


انی بل أداء ما یؤدی من الملکیلات فیکون ھوالمراد لاغیر ء مم ن(١)‏ الصاع 
الممری کان ستة عشر رطلاً ؛ والد العمری أربعة أرطال ء فان ااصاع یکون 
أربعة أمداد وصاع النی لک کان خسة أرطال وثلٹ رطل وھذا قریب من مد 
وٴلٹ مد من الد العمری ٠‏ 


)١(‏ وھذا وضیح نقول السائب کان ااصاع علی عھد النی بل مدآ و ئا ٥د‏ کم 
الیوم : لان الد العمری ما کان أربعة أرطال فللد وئلاہ یکون قریا من مسة 
أرطال وئلٹ ؛ وھذا أوضح ما فی تقریر للکی إذ قال : قولہ ہ وئائاً ء ااظاھر أن 
الملراد بالڈث ملث الد ء وعلی‌ھذا التقدیر پکون صاع عمر بن عبد العزیز ستة 6ن 
رطلا بداپل أن صاع النی يك کان مة أرطال وئاثاً مع أنہ قالإنہ مد وئلٹ 
مد ء فھذا منا بستقم إذا کان مدہم أربعة أرطال فانہ إذا زید علیہ مه وہو 
رطل وٹ صار خخة أرطال وئااً وہی صاع انی يك ؛ وذا کان الد عبارۃ 
عن ربع الصاع علی أن صاعھم کان ستة عشر رطلا” وھوالطلوب ھکذا یفوم من 
ااشروح ء قال قدسٰ سرہ : لکن الراد بصاع عمر بن عبد العزیر أی الصاع الذی 
زا فیہ عمر ن عبہد العزیز هو الصاع العراق لا غیزء وم یثبت أن الصاع العراقی 
کان ستة عام رطلا ء بل الثابت أنہ کان ثمانیة أرطال فلا بد أن یکون المراد 
بقولہ دو لثاء لٹ الصاع کا أن‌الراد بالمدھو ربعالصاع ویکون الحکم بأن صاع النبی 
علیەالصلاۃوالسلام کان مدآ ولا أی لٹ الصاعحکا تقر یبباء یعنی کانصاع انی علیہ 
ااصلاۃوالسلام مدآ وہ لثالصاع مع شیء زا دقلبل وہو ڑا الرطل فعلی‌ھذا کان صاع 
عمر بن عبد المربز ٭؛انیة أرطال ہلا ریب وکان مدہ رطلین وکان اث صاعہ رطلین 
ومائی الرطل فافهم فإنہ جید ء تم قلنا الصاع المراقی کان صاعاً علی عہد النی علیہ 
ااصلاۃ والسلام أیعناً کا پدل عليه (٭) روایة تفسیر الد بالرطلین ء ولیس هو ما 
زید فی عمر بن عبد العزیز ء ہل کان عمر بن عبد العزیز أجراہ فی العاملات لا فه 


(ج*) آجل الکلام علیہا فی ہامش السکوکب والبسط ف الذل والأوجز ٦١‏ ز . 


اعد لامع الدراری 


من التوسعة علی الرعیة ء أما صدقة الفطر والکفارات ضکان عمر بن عبد العزیز 
یؤدیہما بالصاع الحجازی وقولہ (مدنا) وھو مد الی عله الصلاۃ والسلام (أعظم 
من مدم) بحسبالہرک وإن کان آصفر من مدکم حسب الوزن ؛ وقولہ ولاتری إسے 
منزلة التعلیل لما قبلہ ء انتہی مافی تقریر الکی ٠‏ وقال الحافظ: قال ان بطال ھذا 
بدل علی ان مدہم حین حدث بہ السائب کان أربعة أرطال فإذا زید عاہ ملاہ وھو 
ارطل وٹ قام منە مسة أرطال وثلٹ وھو الصاع ء بدلیل ان مدہ صلی اللہ تعالی 
علیہ وسلم رطل وئلٹ ؛ وصاعہ أربعة أمدادء ٹم قال : مقدار ما زید فیە فی زمن 
عمر بن عدالعزیز لانعله وإنا الحدیث یدل علی ان مدھ ثلائة آمداد عدہء انتہی۔ 
قال الحافظ : ومن لازم ما قال أن پکون صاعھم ستة عشر رظلا ء لکن اللہ _ 
مم یعلم مقدار الرطل عندھم إذ ذاك ء انتہی ٠‏ وبسط الاختلاف ف الصاع والدفی : 
الاوجز وفە أن ااصاع روڈ أمداد بلاخلاف بین المة حکی الإجماع علی ذلك 
المیئی فی شرح ال دایة وغیرہ فی غیرہ [لا أنہ ذ کر ابن رد فی مقدماتہ شیئا من 
الاختلاف فی المقادیر کٹھاء لکن الامة بعد اتفاقھم علی آن الصاع أربعة أمداد 
اختلفوا فی مقدار الد فالد رطل وثلث عند مالك والشافعی وأحمدء وہوقول 
اق وسف من الحنفیة امرجوع إله علی المشہور ٤‏ وقیل لا یصح الرجوع ؛ والمد 
رطلان عند آی حنیفة وممدہ قال المینی فی الناںۃ : وقول أفی حنیفة رضی اللہ عنه 
ْ ہو قول جماعة من ہل العراق ؛ وقول [براہی النخعی وزفر ‏ انتہی . مم بط 
الکلام علی دلائل الحنفیة أشد البہط وذ کرالروایات الدالة علی أن ا مد رطلان ء 
وکتب الشیخ قدس سرہ فی الکوکب بعد بسط الاختلاف بین الامامین امامین 
مالك وأق ہوسف : وأما الإمامامام قدوۃ الملاء الاعلام فقد ذھب لم الاحوطء 
ومستدلہ ما قد نص عليه فی بعض الروایات ف بیان الوضوء : الد رطلان ء وعل 
هذا فو راد الشارع با مد وااصاع ما ردنا لزم عدم انفراغ الذمة أن لو عمل عل 


ا جزہ العاشر ۷ 


حسسسے۔ ...سے سے ی-ھ[.ھج.صجصب: ‏ .ے-ے س-ے.ے۔ے۔ےس ےسا سے .تت۱ -۔ے سس یی ہے 


7 ۱ باب''' إذا اعتق عدا بدنه وہین آخر اح) 


اصاع المدنی فإنہ مد ة أرطال وئلٹ : فلابد منالاعتماد علی الصاع العراقی احتباطاً 
بتلك الروایة التی سلفناہا لا بمجرد الوہم إلى آخر ما بسط . 

. (١)م‏ یتعرض لہ الشیخقدس سرہ وزدتہ تذیہاً عل الإشکال الواقع علی ظاہر 
العبارة ء لان قولہ ہ من ولاؤہ ہ لاتعلق لہ عل ااظاھر لقولہ أو اعتق فی الکفارۃ ٠‏ 
لان الولاء للعتق لامحالة سواء کان فی الکفارۃ أو فی غیرھا ء فالاوجہ عند ھذا 
العبد الضعیف أن تعلقه بالجزہ اللاول ہ یعنی إذا اأعتق عہداً بینه وہین آخرء ونظیر 
ذلك ما تقدم فی أہواب المساجد فی قولہ ہ ہاب القضاء واللعان فی المسجد بین الرجال 
والنساء ء فان الشراح قاطة قالوا إن قولہ بین الرجال والذساء حشو وہو کذاِك 
علی الظارہ لان اللەان لا یکون إلا بین الرجال والنساء وتقدم مناك أنہ لیں 
سحشو عند ہذا العہد الضعیف ہل ہو متعلق بالقضاء لا باامان ء فکذلك عھنا أن 
قولہ دن ولاؤہ ء متعلق بالجزہ اللاول وھو قولہ إذا أعتق عبداً بینە وبین آخر ء 
وأما قولہ إذاأعتق فی الکفارۃ ء فالمقصود منہ بیان المسألذ اللاخری وہ ھل ہجوز 
(عتاق العہد المشترك فی الکفارۃ أم لا ؟ أما المسأًلة اللاولی وہ ولاء العبدالمشترك 
المعتق فقد اتقدمالکلامعله فی کتاب العتق فی ٭ باب إذا أعتق عبداً بینالائئین(خ ء 
وأماللألة لثانیة فستأی قریاًء واختلفت نسخالخاری فی مذہ الرجة ء ف‌الڑخ 
ا حمندیة جعل ا مزآن باباً واحداً کا تٌری ء وعامة الشراح جعلوعمابابین ھکذا ہ باب 
إذا أعتق عبدا بینه وہین آخرءەبابإذا اأعتق فیالکفارۃ من یکون ولاؤہہ والاوجہ 
عندی ما فی النسخ ا ن۔ یة لتعلق قولہ من یکون ولاؤہ ہالجزءالاول ء لانہ لا (شکال 
فی الولا فی الکفارۃ ء فان الولاء ٴا پکون للمعتق سواء کان الاعتاق نی الکفارۃ 
أوفی غیرھاء وأبئاً لابرد علالإمامالىخاری خلوالباب!لاول عنالحدیث کاقالواء 
وقال الحافظ : د باب[إذا موا وبین آخر ء أی فی الکفارۃ مبتت‌ھذہالر جمة 
۱ لبستل ود بفیں حدیث؛ فکأنا!مصنف أراد ان ثبت فہا <ح<د یٹ الاب انی 


۲۳۸ لامع الدراری 


بعدہ من وجه آخر فلم یتفق ء أوتردد فی اللترجمتین فاقتصر الاکثر علی الترجمة 
التی تلی ھذہ ء وکتب ا مستملی اللرجتین احتیاطاً ء والحدیث ف الاب الذی بله 
وہ ہس مناتادیلء وجع | ونم تین فی باب واحد رقراابات 


وی آخرہ : وإ نا الولاء 7 وقضته 7 ََ فصح علقہ کان الو لا 
لہ فیدخل فی ذلك ما لو أعتق الد ماشرك ؛ ولافرق بن أن یعتقہ بجاناً أو عن 
الکفارۃ ء انتہی مختصرآ . وقال العلامة المبنی : قال الکرمانی : قالوا إن البخاری 
ترجم اللابواب بین ترجمة وترجمة لیاحق الحدیث بہا فم بد حدیثاً بش مرطەیناسہا 
و لم یف عمرہ ہذلك ء وقیل : پل أشار یہ لی أن‌ما نقل فیه من الاحادپث لیست 

بشرطه 2 ذکر انی کلام الحافظ مم تعقب علیہما ہو جوہ وقال فی آخرہ : 
والصواب أن یقال إن ہذہ الرجمة لیس لھا وضع من الخاری ولذا مم تثت عند 
غیر المستملی من الرواۃ :ء ومع ہذا فی نبوتہا عندہ نظر ۰٠م‏ یشک تو جیە کلام 
البخاری علی إثبات ال جتین ہأن امراد فی الباب الثانی أبضاً إعتاق المد ۶23 
فکانہ قال إذا اعتق فیالکفارۃ عبدا مشترکا من یکون ولاؤہء رأما حک ناسآ 
الثانیة من ا مسالنین المتقدمتین فقال القسطلانى وحم الاب أنەإذا أعتق عبداآ ینہ 
وبین آخر عن الکفارۃ فان کان موسرآ آأنجزاء وین لشر یک حصته ء خلا 
ما إذاکان معسرآ وہو قول ان بوسف وم مد والشائم ىی؛ وقال أبو حذفة لابحزؤہ 
مطلقاً ء ومباحث السألۃ نی کنب الفقه فلراجع ١۱ھ‏ . وھکذا حکی المذاہب المینی 
ومذہب صاحی آئی حخنیفة کا فی الزیلمی علی الکنز قال : أما العبد ا مشرك فقالا 
محزیہ لان الاعتاق لا پتجزأً عندھما فبعتقیق جزہ منہ عتق کلہ فصار معتقاً لکل 
. العبد وہو ملکہ ؛ لا أن العتق إذاکان موسر ضن نصیب شریکہ فکون عتقاً 
بغیر عورض فیجزؤہ ء ون کان معسرآً سعی العبد فکون عتقاً بعرض فلا جرؤہ : 


ا رہ العاشر ۹ 


عن الکفارۃ . ولہ أُن للقصان تمکن ف النصف الآخر لتعذر استدامة الرق فە ء 
وھذا القصان حصل فی ملك شریکہ ثم انتقل إلیه بالضمان ناقصا فلا بجزیہ عن 
الکفارۃ ء خلاف ما إذا اعتق تق نصف عِدمم باقیه علی ما تقدم لان ھذا النقصان 
کذھاب البعض بسبب العتق ٣ُعل‏ من الاداءء ولا بمکن ذلك ھنا للانہ لا أداء 
قبل ا ملك فوضح الفرق ۱۰م ٠‏ فالفرق بین مذھب الاإما م الشافعی ومن وافقه وبین 
مذہب صاحی آفیحخنیفة بعد اتفاقھم علیعدم [جراء عثق العبد اش رک فالکفارۃ 
عند الاعسار ان العتق متجز عدھم فی وقت الاعسار ء وأما عند الصاحین فالمتق 
عندہما ون لم یکن‌متجوثاً ؛ لکنعتق نصیب الشر یك کان بعوض کاتقدم فی کلا 
الزیلعی ء فالشائم بی وااصاجان وإن انفقوا فی الحکم لکن اختلفرا ف ال ء ف 
العتق متجز عند الاما من خیفة مطلقاء وغیر متجر عندلصاین مطةاً : ومتجز 
عد المة اثلانة ‏ حالہالاءار دون ال ٤‏ قلت : وھذا الاختلاف کله سی 
علی موجب الإعتاق وئمرتہ وما أفادہ الفقھاء من حقیقة الاعتاق أ 700۳ 
رت رک کک 


ری کتاب“ الفرائض 


(١)م‏ یتعرض لە ااشیخ قدس سرہء وزدلهہ تمما الفائدۃ ‏ فی الاوجر : 
والفرائمض جمع فریضة ممعنی مفروضة أی مقدرة ما فیہا من السہام المقدرۃ فغلبت 
علی غبرھا ٤‏ والفرض لغة التقدیر ء وشرعاً نصیب مقدر الوارث وھ ستة : 
انصف ء والربع ء والٹن ء والئتٹان ء واشٹ ء والیدس ؛ مم یقال العلم مسائل 
الیراث علم الفرائضء وللعام بہ فرضی؛ وفی الحدیث ہ آفرضکم زید ء أی آعلسکم , 
بہذا نوع ء قال الدردیر : یسمی بعلم الفرائض وع امواریث وھو علم بعرف 
٭ من یرث ومن لاپرٹ ومقدار ما لکل وارث ء وموضوعہ ال کات ء وغایتہ 
[یصال کل ڈذی حق حتقہ من ال کا ١ھ‏ . وقال القسطلانی : وعلم الفرائض کا نقل 
عن أصحاب الشافعی ینقسم إل ملالة علوم : علم الفتوی ء وعل الاب ٤‏ وعلم 
ا حساب۱۰۶۱ھ. 

مم لا پذھب عليك أآن الإمام البخاری ترجم بعد کتاب الفرائض بقولہ : 
ہاب قول اللہ تعالی : ہ یوصیک اللہ فی أولاد6 ء الابةء وآشار بذلك عندی إل 
دا ہذا ا کم کا یدل علیہ حدیث جابر الوارد فی الاب من قولہ ہ فلم بی 
بشیء حتی زلت آیة المیراث ء ولذا قدمہ علی باب تعلم الفرائض ء و(ل ذلك 
أشار الحافظ إذ قال فی کتاب لتفسیر فی ہ باب ہو صیکم اللہ فی أولادء وذکر 
فیه ابخاریحدیث جابر اللذ کور وف آخرہ : فقت ما :أمر نی أن ا صنع فی مالی 
بارسول اللہ ؟ فضرأاے دیوصیم اللہ فی أولادک ء قال الحافظ بعد رد من قال : إن 
الانۃ اتی نزرلت فی قصة جابر الابة ال٭آخیرۃ من النساہ وہ : ہ بستفتو ىك قل اللہ 


ا جزہ العاشر ۱ 


سسم یس سس ہہ لے 


و ہا سس یسب سے سس اس ا سے 


ُ) با 02 عم اُحدما اخلام) 


یفٹیکم فی الکلالة ء وقد تفطن الیخاری بذاِك فثر جمفی أولالفر ائض قولہ دیوصیم 
اللہ فی أولادکء مم ساق حدیث جاہر ا مذکور عن قتییة عن ابن عیینة وف آخرہ 
حتی نزرات آیة الیراث ؛ انتہی مختصراً ٠‏ فھذا الباب عندی من الاصل التاسع 
والخسین من الاصول التقدمة نی القدمة . 


یم لایذھب علك أن الشرخ قدس سرہ لم یبسط الکلام علی آہواب 
الفرائض ف الخاری لازہ قد اشبع الکلام على 2 اما فی الکوکب الدری علی 
جامع الدمذی وف الدر المنضود علی سنن آں داود وھو لم بطبع بعدء والاول 
شائع منذ زمان . 


)١(‏ م یتعرض لہ الشرخ قدس سرہ لوضوحہ وزدتہ توضحاً اصورۃ ااسأاة 
ویانا الماء وی أن زبداً وعمراً مثلا کانا اأخوینء وازید بنت آسمی ھنداً 
ولعمرو ابن یسمی خالداً ؛ فتزوجت ہند بابن عمہ خالد مم ماب زید فتزوجت 
زوجتہ ام ہند محموہا عمرو فولد ولداً آخر بکرآ تم مانت ھند فترکت ابنی ھا 
اآحدھا خالد وھو زوجھا ء والثانی ہکر وہو أخوها لام فھذہ صورۃ السألذء 
ال علی رضی اللہ عنہ: اانصف للزوج وھو خالد ء والمدس لاخ لام وہو ہکرء 
وھذان التصیان للفرضیة والثلث الباقی حالد وہکر للعصو بة لکونہما ابنی مھا 
قال الحافظ : ال ان بطال : وافق عاً زید بن ثابت وا جھور ء وقال مرو 
ان مسعود جیع الال یعی الذی یق بعد نصیب الزوج الذی جع القرابتین فلہ 
السدس بالفرض وااثث الباقی بالتعصیب ؛ وہو قول السن وأ ور وأھل 
الظاھر ‏ اف ۱ 


۳۲۲۳ لاممع الدراری 


( باب ذوی الآرحام) 
راد بذلك(٢)‏ معی اعم من معناہ المتمارف 


)١(‏ أجاد ااشیخ قدس سرہ فما آفاد ء وآراد بذلك مطابقة الحدیث بالترجمة 
ان البخاری مرجم یاب ذوی الارعام ٤‏ ولیس فی الحدیث الذی أوردہ فی الباب 
ما یدل علی ذوی اللارحام المعروفین عند الفقھاء ء ہل لفظ الحدیث الوارد فه 
دون ذوی رحه ء ولیس ا مراد بذلك ذوی الارحام العروفین ؛ بل امراد بذلك 
أقاربہ مطلقاً سواءکانوا ذوی الفروض أو العصبة أو ذوی الارحام ء وإليه أشار 
الشہخ قدس سرہ بقولہ أعم من معناہ لمتعارف ء وہو أوجہ ما قال العینی إذ قال : 
مطابقتہ للترجمة بیمکن أن تؤخذ من قولہ مہ جعلنا موا لی ء لان الموا لی الورلٰة ء 
وکذا فسر ابن عباس فی ھذا الحدیث لالہ ذکرہ فی الکفالة بقولہ ہ ولکل جملنا 
موالی ء قال ورئثة ء الحدیث . ولفظ الورمة بطلق علی ذوی اللارحام فترجم 
بقولہ ہ باب ذوی الارحام ء لکنہ مبہم لا یفھم منہ ان ہم یرون أآم لا؟ ولکن 
ذکرہ ھذا الحدیث بہذا السیاق بدل علی أنہم لا یرثونء ولکن فی ھذا السیاق 
نظر للانہ بشعر بأن قولہ ہ والڈین عافدت آیماںک ء ہو ناسخء والصواب أنە 
مذسوخ ؛ مم ذ کر العیٔی اختلاٹھم فی الناسخ والمنسوخ ء وتقدم البہط فی ذلك 
فی کناب الکفالة فی ہ باب قول الہ والذین عاقدت أیمانکم إلح ۰ . 

.ْ قال المبی : وذوو الأآرخام جم ذو الرم وھو خلاف الاجنی‎ )١( 
والارحام جمع الرحم والرحم فی الاصل منبت الولد ووعالہ بی الِطن ء ہم میت‎ 
القرابة والوصلة من جهة الولادۃ رحا ء وف الشریعة عبارۃ عن کل قریب لیس‎ 
ہذی سہم ولا عضبة ء وقال ابن اللائیں : وذوو ارم 2 الاقارب ؛ ویتقع علی کمل‎ 
من مع یینك ویینہ نسب ویطلق فی الفرائض عل اللاقارب من جھة النساء یقال‎ 
ذو رح حرم١اھ. قال الحافظ : وہم عشرۃ أصناف : ا حال ء وا ال .وا جد‎ 
لم ء وولد البنت ء وولد الاخت ء وہنت الانخ ء وہنت الم ء والعمة ء والمم‎ 
ومن أول بأحد مہم.) فن ورلہم ؟ فال أولام‎ ٤ لام ء وان الاخ لام‎ 


الجزہ العائس ۱ ٣‏ 


ہین أصخحاب(١)‏ الفرائض . 


ولعل؟) الوجہ فی إبراد اللقبط فیه أنہ لیس معتقاً للاحد رہو ظاھ 


أولاد البفت ء مم أولاد اللاخت ء وبنات الاخ ؛ مم لم والعمة ء وا حال وا حالة 
وإٰذا استوی انان قدم الافقرب مل صاحب فرض أو عصة ء٤‏ ھ. 


)( وفی الاوجز قال الموفق : وکان الإمام احد پورشہم إذا مٰ یکن ذو 
فرض ولاعصبة ولا أحد من الوارث إلا الزەوج والزوجة ء روی ھذا القول ءن 
عمر رضی اللہ عله وعن جماعة من الصحامة والتاہمین ذکر آحماءم فی الاوجزء 
وفہ : وب قال عمر بن عبد العزیز وغیرہ وأھل الکوفة ‏ وکان زید لا بورنہم 
ہی میلست وبہ قال مالك والاوزاعی والشافعی وداود ء انی 
مختصرآ مم بط فی دلائل الفریقین ۔ 


)٢(‏ أجاد اش خ قدس سرہ فی مناسبتہ پیاب ہ الولاء لن أعتق ء وھو أوجه 
00007 فإن قلت أُبن ذ کر میراث اللقِط ؟ قلت ہو ما تر مرجم 
۰ علیہ وم یتفق لہ إلحاق الحدیث بہ ٠ھ‏ . قال العبی : قولہ دمیراث اللقط 
م یذ کر شیثا فو ء م قال بعد نقل کلام الکرمانی اللذ کور الظاہر أنہ اکن ہأئر 
عمر رضی القد عنه فإنہ فیه بیان حکمە کا نقول الّان ١١ھ‏ . وسأنی کلام المینی الذیٰ 
أشار إلیه قریاًء وقال الحافظ : ہذہ الرجة معقودة میراث اللقیط ؛ فآشار ڑل 
رجح قول ا جھور إن اللقیط حر وولاءہ فی ببت ا سال ء و( ی ماجاء عن اللخعی 
أن ولامہ للذی النقطہ ء واحتج بقول عمر لان جبلة فی الذی النقطہ : اذھب فھو 
حر وعلِینا نفقتہ ولك ولاؤہء وتقدم هذا الاثر معلقاً بتعامہ فی أوائل الشہادات 
باب لن زی رجل رجلا رات لان سی قول ررض اقدتہ 


١‏ لامع الدراری 


فلا یکون لاحد عليه ولاء العتاق ولا ہو من لہ ذوو قرابة فِحوزوا ترک 
اف یق إلا یت النال(١)‏ . : 
لك ولاؤہ؛ أی ات الذی تتولی ترییته والقیام بأسہ فھی ولابة الإاسسلام 
لا ولامة العتق؛ والحےة لذلك صریج الحدیث المرفوع : ۰نا الولاء من أعتق ء 
فاقتضی أُن من لم یعتق لا ولاء لہ لان العتق پستدعی سبق ملك ء واللقیط من 
دار الإسلام لا بلک اللتقط لان اللاصل فی الناس ا حریة ؛ إذ لا عو الوذ 
ان یکون ان حرۃ فلا برق أو ان أمة قوم فیرالہ طرء فإذا جھل وضع 
فی بیت السال ولا رق علیہ للذی النقطه ء وجاء عن علی أن اللقیط بول من شاءء 
وبہ قال الحنفۃ إلى أن یعقل عنہ فلا ینتقل بعد ذلك عمن عقل عنه ء وقد خنی کل 
. ہذا علی الإ ماعیلی فقال : ذکر میراث اللقیط فی ترجة الاب ولیس لہ فی الحدبی 
ذکر ولا عليه دلالةء پرید آن حدیث عائشة وابن عمر مطابق اترجة مر إنما الولاہ 
من أعتقء ولیسں فیحدیْہما ذ کر میراث اللقیط ١‏ اھ . وبسط الکلام علی ااسأل 
فی الاوجز أَیطضا . 


0 فعند ا مھور مطلقاً وعند ا لحنفیة إن لم پوال احداًء وتو ضیح ال مذاھب 
فی ذلك ما قال العپی : قال عمر رطی اللہ عنہ : اللقِط حر فإذا کان حرا ایکون 
ولاؤہ فبیٹ ا مال ؛ ولیہ ذھب مالك واثوری والشافمی وأحد ء وقال شریح 
ن ولاءہ مملتقطہ ؛ وبہ قال [سحق بن راہویہء وقال آبو حخیفة : لہ آن بنقل 
بولالہ حیث شاء فان عقل عنه الذی والاہ جنامة م یکن لہ ان بنقل ولاءہ عنه 
۔ ویرنہء اھ. وف الدائع فی اللاحکام اللتعلقة باللقیط ومنہا أن نفقتہ من بیت 
المشال لان ولاءہ لہ وقد قال علبہ الصلاءٗ والسلام : ہ ا راج بالضمان ء ومنہا أن 
عقله لت ا مال لان عافك بت ال مال ء فٍکون عقلہ لہ لقولہ عله الصلام ۔ 
والسلام : ہار اج بالضمان ء ومنہا أن ولاءہ لبت المال ما قلناء ومنہا آن لہ 


ا زہ العاشر ه۵ 
( باب میراث السائبة ) _ 


دلالۃ )١(‏ الروایة عليه من حیث أنہا مصرحے ہکون الولاء لمن اأعتق سواء 


سیه مولاہ آو لم سیب . 


( باب إذا سم إخ) 
أراد ۲) بذلك أن نی ولاء الوالاۃ وأنت تعلم أن الروایات ای سردھا 


أن برای من شاء إذا ہلغ إلا إذا عقل عنه بیت النال فلیس لہ أن پوالی أحدآللان 
العقد یازم بالعقل ء انتہی مختصرآ . ا 7۲ 

,١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ء وفی تقربر الک السائة وھ العتقة 
إذا اأسقط العتق ولاءہ ء قال الکرمانی : السائِة أی الہملة کالعد بعتقه علىی ان 
لا ولاہ لاحد علبه کالعیر پترك لا پرکب ولا محمل ولا نع من الاء والکلڈء 
وقول ان مسعود اختصرہ الخاری ء وقصتہ أنہ جاء ل عبد اللہ فقال : ِف 
أعنقت عبداً وجعلتہ سائة مات وترك مالا وم یدع وار٣ء‏ فقال عید الله : إن 
أھل الإسلام لا یسیون : و(نما کان أھل ال جاھلیة یسیون وأنت وی نعمتہ فلك 
میرائہ ء مم قال : ومناسبة حدیث عائشة ان الولاء ماکان للعتق استوی فه 
الائة وغیرھاء انتہیٰ مختصرآً . وقال العنی : واختلف العلماء فی میراث السائةء 
فقال الکوفیون والشافعی وأحمد وإسحق ولاؤہ ممتقه ء واحتجوا محدیث الاب 
وقالت طائفة میرالہ للیسابین ء روی ذلك عن عمر بن ا خطاب وعمر بن عبد العزیر 
وھو فول مالك وھو مشہور مذھه ء اھ . وبسط الکلام علی المذاہب فی ذلك 
فی الاوجز ء وفه أن احمد فی ذلك روایتین أحدھما وو اللصرص‌عه : نہ 
لاولاء لہ علیہ وما رجنغ من می‌اثہ ردہ فی مثلہ بشتری بہ رقاباً یعنقھم ء والروایة 
الثانیة عن أحمد أن الولاہ للعتق إلی آخر ما بط فِه . 

)۲( أجاد الشیخ قدس‌سرہ فی رد مستدلانہم “ وأوضحمن ذلكما فی الکوکب 


عسسمالےھییمسسسیسکُی سس تی شخى‌مب )سے 


۳ ات لام الدراری 
ہچععچعچ سس سے شمحمحسشحچشمحسچمسےوووچھیٹیییچفوسسوسیسسسھھھہڈ 


نا نفت نوعاآ من اولایة خاصاً أی ولابة المضساقة ولا یازم آنہ لا ولانۃ 
سوی ذلك . ِ 
ہ باب الرجل یسلم علی بدی الرجلء قولہ : ہ ہوأآولیالناض محیاہ وماتہ ء امراد 
بہما الخاصر والتوارث لکنہما مشروطان ما إذا تحالفا أیعناً ولیس لہ وارث ؛ 
و أقرب أو آبعد و(تا بنی الام علی العادة إذا کان الرجل من أھل الشرك 
بخرج من أھلہ ومالہ وولدہ وقریه فیسلم علی ید رجل ویعاقدہ ا موالاء عل أن 
بیدی ھا جی ویرث ھا اجتنی ء فاجابہ النی گے عل وفاق ذلك ء مُم لفظ الناس 
لیس علی عمومہ فان أولویت لنما ہو علی من لیس لہ مزیة عليهء وقولہ ہ واحتج 
محدیث النی یگ الولاء لمن أعتق ہ حلا للام علی الاستغراق ء وہو مسلم لکن 
الاستفراق لیس إذلك الجنس ہل لنوع منه وہو الولاء الحاصل با مل ء کا بدل 
عله سیاق حدیث بریرۃ ا رضی الہ تعالی عنہا فانہ کا نا قال لعائشة رضی:اللہ 
تعالی عنہا : اشترطی الولاء لم مع أمرھا بالشراء عل بذك آن الولاء القصود 
یانہ ھھنا ھو الذی وقعمت قضیتہ ھھنا لامطلقاً ء انتہی ما فی الکوکب . وفٰھامثه 
وھو السمی مول للوالاۃ وھذا الولاہ منسوخ عند ا جھور منہم الائُة اثلالة ' 
وباق عندنا النفیة ؛ ویدخل فیہ رجل أسلم علی بد رجل وافترن معه الماقدہ 
وا حالفة فعند ذلك کون ا موی أولی بالمیراث عند عدم الاقارب عندناکا فالذل 
وکذلك إذا قال شخص مجھول الفسب لآخر : انت مولای ترئنی إذا مت وتعقل 
عی إذا جنیت ء وقال الآخر : قبلت فعندنا ہصح ھذا العقد ویصیر القابل واركاً 
إل آخر ما فی الشر یفیة ء وقولہ دالولاء من اأعتقء وہذا استدل الخاری علی مسلك 
ا مھور ء قال العبنی : حاصل کلامہ أن من أسلم علی یدہ رجل لیس لہ ولاء لانہ 
مختص ہن أعتلقہ واختصامهہ ٭ باللام ' ولکن کون اللام فه للاختصاص فهہ 
نظر لابیخنی ؛ لالہ یور آأن پکون للاستحقاق وھ الواقعة بین معنی وذات 
کاللامم فی نو ہ ویل للطغفین ء واستحقانی ا لممتق الولاہ لا پنافنی ا۔تحقاق غیر, 


ا رہ العاشر ۷ 


وجرز أُن کون للصیرورۃ لان صیرورۃ الولام للعتق لاتثافی صیرورتہ اغیرہ ؛ . 


انتہی ما فی هامش الکوکب ٠‏ وقول البخاری یذکر عن تیم إخ لییں بتضیف 
الروایة للانە نا صرح بنفسه أنہم اختلفوا ق حتہ 001 فی تخریحج 
ھذا الحدیث ویان صحتہ وضعفه ء وقال صحح مذا الحدیث أىو زرعة الدمشی 
وقال : ہذا حدیث <سن ا خرج متصل ء ورد علی اللاوزاعیءوآخرجہ الحاکممن 
طریق ان موھب عن تیم م قال صحبح علی شرط مسلم ء وأخرجہ الارہسة 
فی الفرائض ء وقد علم من عادۃ أب داودآنہ ذا روی حد یئا وسکت عنہ فإه بدل 
علی صحمتہ عندہ ؛ وآخرجہ النسائی من طریقین وم یتعرض إلل ثیء ما قیل فیه ء 
وما یوید صحة حدیث تم ما رواہ ابن جریر الەاہری فی التہذیب ء وروی خصیف 
عن بجاہد قال : جاء رجل !لی ممر رضی اللہ عنہ ققالن رجلا أسلم علی یدی 
ومات وترك لف درھہ فلبن میرامہ ؟ قال : آریت لو جنی جن تابمة من کان 
یعقل عله ؟ قال أنا ء قال : یراہ لك . ورواہ مسروق عن ان مسعود وقالہ 
[ہراہیم وابن السیب وعمر بن عبد العزیز ء وھو قول أں حنفةوصاحەوررعةقف 
وروی عن مر وعلمان وعلیل وان مسعود رخی اللہ ع: نہم أنمم اأُجازوا الموالاة 
وورنُوا ء وفال اللث عن عطاء والڑھری ومکحول نوہ ؛ وا جمواب ا قالہ 


الشافعی : ھذا الحدیث لیس بشثابت ء پردہ کلام اف زرعة الذی ذکرناء وحکم ۱ 


.الحاکم بصحتہ علی شرط مسلم وروایة المة الاربعة فی کفہم ء ألایری أن 
البخاری ما ذ کرہ معلقاً لم زم بضعفه ؛ وکیف یقول وان موھبلیس عمعروف 
وقد روی عله عبد 'آعزیز بن عمر والزھیری وغیرہم ء ذکرہا العینیء وقال صاحب 
الکمال : ان موہب ولاہ عمر بن عبد العزیر قضاء فلسطین ء وہذا کہ پدل علی 


نہ لیس مجھول إل آخرما بسط المنی فی تصحیح ا حدیث وتولیق ابن موعب_ 


۳۸ لامع الدراری 


( باب میراث الاسیں) 


یعنی ہذلك أن ما اشتہر من أن تبابن('' الدارین سبب الحرمان من الیراث 


)١(‏ فی البحر الرائق فی بیان موانمالارٹ 22 اختلاف الدارن سبب 
لحرمان امیراث ء لان الیراث [نما یستحق بالنصرۃ ولا تاصر عد اختلاف 
الدارن ء ولکن ھذا الک فی أھل الکفر لا فی حق ا مسلین حی ان الم إذا 
مات فی دار الإسلام ولہ ابن مسلم فی دار ا مند و 2ك رثء :وق الَرَامة 
فی اموانع من الإرث : اختلاف الدارین ما حقیقة کا حرف والذی ء أو حکاً 
کالستاأمن والذی ؛ آو ا حرببین من دارین مختلفین ء وف ھامشہ قولہ اختلاف 
الدارین ای دار الوارث والورث إما ختقة حقیقة کا حرف والذی ء فإٰذا مات الحری 
ارات ولہ أب أوان ذی فی دارالإاسلام م برث اُحدھا من الآخر لان 
الذی من أھل دار اللإسلام وا حرق من أہل دار ا حرب ء فھما ون اتحدا ماة 
لکن بقبابن الدارین‌حقیقة تنقطغ الولایة بینہما فتقطع الوراٴة النة علی الولایةء 
وقولہ کاللمستأمن وہو الذمی و(ن کانا ٹی واحدۃ حتیقة محدار الإسلام لکہما. 
حسب الک دارن فان الس أمن یتمکن من الرجوع لی دار الحرب ولابحب 
القصاص علی قالله ء بخلاف الذی 7 لا یتمکن الرجوع لی دار الحرب ویجحب 
القصاص علی قاتلہ ء انتہی مختصرآ . وفال ا موفق قباس المذھب عندی أن ال - 
الواحدة یتوارلون وإن اختلفت دیارہ لان العمومات من االصوص تقتتنی 
توریہم وم برد تضھرممم لص ولا ]جماع فجب العمل بعمو مھا ء وقال القاضی 
قیاس المذہب عندی أنہ لا پر حر ذماً ولا ذی حرباً لان الموالا بینہما 
منقطعة ء فأما ا۔۔تأمن فیرلہ ہل ا حرب وآھل دار الإسلام . وہہ قال ٌ 
وب قال أبوخیفة ء لا آن الستأمن لا پرئمہ الذی لان دارھیا مختلفة ء 
مختصرآ۔. 


ا لجرہ العاشس ۱ ای 


0 یی سے 


فاننا ہوفی حت الکافر ؛ وأما (') السلم فلا بحرم من ا میراث بتباین الدار ٠<‏ 


(ہاب لا پرٹ!'' السل اکا خ) 


(١)کاتقدم‏ قریاً فی کلام صاحبالحر وہو منحب ا جھور قال الەینی: قولہ 
ہ باب میراث الاسیر ء أی ھذا ہاب فی بیان حم میراث اللآسیر الذی فی آیدی 
المەدو ٤‏ واختلف فەء فعن سعید بن ایب : لا ورٹ الاسیر الذی یق اُیدی 
:الو وفی روایة عنه ہورث ؛ وعن الزھری روایتان وہ ء وعنہ لا بجرزلڈسیر 
فی مالہ [لا الٹلث ؛ ونقل ان بطال عن أ کر العداء أنہم ذھبوا إی أُن الاسیر إذا 
وجب لہ میراث أُنہ بوقف لہ ھنذا قول مالك والکوفیین والشافعی وا ہجھور ؛ 
وذلك لان الاسیر إذا کان مسلاً فھو داخل تحت عمومقولہ ہ من ترک مالا فلورٴتہ 
المسلمینء وھو من‌جملة ا مسلمینالذین بجریعلہمأحکام ا مسلہین؛ ولایتزوج امرأتہ؛ 
ولا یقسم مالہ ما حققت حیاتہ وعلم مکانە ء فإٰذا انقطع خبرہٴوجھل حالہ فھو 
مفقود بجر یف أحکام المفقود:ء اھ . وتقدم فی البخاری فی کتاب الطلاق فی 
۰ باب حکم المفقود فی أھلہ ومالہ ء قال الزھری فی الاسیں یعلم مکانہ : لاتزوج 

امرأہء ولا یقسم مالہ ء فإذا انقطع خبرہ فسته سنة الفقود٤‏ اھ . 

۱ (م) م بتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لوضوحہ . وقد تقدم فی الکوکب کلام 
الشہخ قدس سرہ علی حدیٹ ہ لابتوارث آھل ملتین ء وزہ:ہ تنیہاً عل اختلاف 
الہلف ف السألتین ء ذکرھا الخاری ف الاب ؛ أحدھما ھذہء والثائیة ما ستأق 

رن ول ہ فإذا أسلم قبل أن یقسم للخ × ما المسألة الاول فقد اأجموا علىی أن 
الکافر لا یرث المسلم حی الإجماع علے ال سطلای ء وف ھامش ا داود عن 
الطبی وصرح بہ ا موفق ف الغَی والنووی وابن رشد ؛ واختلف السلف فیعک۔+؛ 
قال الموفق : قال جھور الصحابة والفقھاء لا برث ا مسلم الکافر ٤‏ یروی ھذاعن 
ا حلفاء الراششدین الاربعة وغیںہم من الصحابة والتاپمین ؛ بسط أسماہہ الوفق : 


٣‏ لامع الدراری 


سمسسسے سمسم_ تس-.-۔-ص-۔ص ے١٢ے‏ سس سم ےس إ۱ ۔ ٥س‏ سے سسءےےسےےےےے۔ جج _ے_-_ص+ے ‪ سے ےم ے 


منہم الانة الاربعة وعامة الفقھاء وعليه العمل ء وروی عن عمر ومعاذ 
ومعاویة رض الہ عنہم أنہم ورثوا المسلم منالکافر ولم بورثوا الکافر منللمسلم؛ 
وحکیذلك عن بمضالتاہمین ولیسں مو وق 4 عہم فان أحد قال : لیس بین الداس 
اختلاف فی أن المسلم لا پرث الکافر ء واحتج القائلون بالتوریٹ بقو لہ يك 
, الإسلام زید ولا ینقص ء ولا سیت عن النی یک آنہ قال : 
ہلا یرث الکافر ال سلم ولا المسلم الکافر ء متفق علهء ؛ اما حدیئہم فیحتمل آنہ 
آراد آن الإسلام پزید بن یسل وعا یفتح من البلاد لاھل الإسلام ء ولا ینقص 
بمن پر تد لقلة من پر مد وکثرة ھن یسلم ٤‏ وعلی آن حدیئہم مل وحدیثنا مفسر : 
والصحیح عن عمر أنہ قال : لا نرث أھل ا ملل ولا یر ئو ننا ١ھ‏ ملخصاً من ا لغ . 
والبسط نی الاوجز ہے 
م لاہذھب عليك أن‌صاحب مظاہر حق الشرح ا مندی لمشکاۃ الصا یح حکی 
مذھب الإمام مالك موافقا من قال: یرث المسلم الکافر ء وبوہم کلامہأنہ حکاہ عن 
اللوویولیس کذلكء فان النووی ‏ م یذ کر مذہب مالك فی ذلك ونص کلامہ أجمع 
السلمون علی ان الکافر لا پرث السلم وأما للسلم فلا یرٹ الکافر أیضاً عند 
جماھیں العلماء من الصح|بة والتاہمین ومن بعد ء وذھبت طائفة إل توریث ال1سلم 
من الکافر وھومذھہب معاذ بن‌جبل ومعاویة وسعید بن المسیب ومسروق وغیرم ء 
وروی أَضاً عن ان الدرداء والشعی والزھری واللخمی نحوہ علی خلاف بینہم 
فی ذلك ء والصحیح عن مڑلاء کٹول اہخھور مل آخرما قال ء وأبتا' خالف قول 
صاچب ا مظاہر ما فی الشرح الکبیر للدردیر إذ قال وأشار للمائع الرابع وھو 
ا خالفة فی الدین بقولہ : ولاہرث مخالف ف دن کلم ٠‏ مرتد أُو غیرہ منِیہودی 
و نصرانی أو جومی ؛ وکیہودی مع نصراق فلا توارث بینہما١اھ‏ . وأوضح 
منہ ماقالہ مالك نی الموطاً الام امجتمع علیہ عندنا والسنة التی لااختلاض 2 عند نا 


کے توم ہسچسےے ےس چججشےم ہلوت 


الجزہ العاشر ۰١ا‏ 


والذی أدرکت علیہ مل العلم پلدنا أنە لا یرٹ السل الکافر بقرابةولاولاء 
ولارحم ولا حعجب اُحدا عن میران اھ . وفی الاوجز :. قال مالك الامی 
المجتمع علیه عندنا وأ کدہ بقولہ والسنة التی لا اختلاف فہا عندنا أی بیلدنالم 
اکدہ ما بقولہ : والذی أدرکت عليه أھل العلم بلدنا أی ا مدینة الذورۃ زادھا 
اللہ شرافة وکرامة وأ کدہ بہذہ التوکیدات رداً علی من قال بذاك من بعض أھل 
الم ١٢ھ‏ وأما ا سألة اثائیة التی ذکرھا الخاری بقولہ : فإٰذا أسلم قبل أن 
یقسم إلح . فقد بسط الکلام علہا فی الاوجز : وفه قال ا موفق: اختلفت الروامة 
فیمن أسلم قبل قسم میراث مورثہ ا مل تقل الارم وغیرہ آنہ یرٹ ء وروی نحوہ 
عن‌عمر وعلمان وغیرھا من‌الصحامة والتاہمین ذ کر امام فی الاوجزہ فعلی‌ھذا إِن 
أسلم قبل قسم بعض المال ورث ما بق ء ونقل أہو طالب فبمن أسل بعد لوت 
لا برث قد وجبت المواریثٹ لاہلھا ؛ وھذا المشہور عن على وبہ قال جماعة من 
التاہمین ذکرت أسماہہ فی الاوجز وأبو خنیفة ومالك والشافعی وعامة الفقباء 
نقولہ یڑک ہ لا یرث الکافر ا مسلم ء ولا ا ملك قد انتقل بالموت (لی المسلمین فم 
یشارکھم من أسلم کا لو اقةسموا ولنا ما روی أىو داود بإسنادہ عن ان عباس 
مرفوعاً دکل قسم قسمرفی ا اھلیة فھو علی ماقسم وکل قسم أدرکہ الإسلام فإنہ علی 
قسم الإسلام ء قال الحافظ : قولہ ہ لایرث السلم إلخ ء ھھکذا ترجم الخاری بلفظ 
الحدیث مم قال : وإذا أسلم [لخ ء فأشار إلل أن عمومہ یقناول ھذہ الصورۃ أ یضاً 
فن قید عدم التوارث بالقسمة احتاج إلی دلیل ء وحجة امجاعة أن امیراث ی۔تحق 
بالموت ؛ فإذا انتقل عن ملك ا لمیت مو تہ م بنتظر قسمتہ لاہ استحق الذی انتقل 
عنه ولو لم یقسم ال مال ء قال ابن النبر : صورۃ ا سألة إذا مات مسلم ولہ ولدان 
کافر ومسلم اسم الکافر قبل قسمة ا مال قال ابن ا نذر ذھب اججھور إلی الاخذ 
ما دل عليه عمم الحدیث ا مذکورإلا ماجاء عنمعاذ قال : یرٹ ال لم من الکافر 
من غیر عکس ؛ إلی أن قال وھھنا قو ل ال و ہو الاعتار بقسمة ا میراث جاء 


۲ لامع الدواری ٠‏ 


ذك عن عمر وعلمان وہو روایة عن أحمد ء ہذا وقد مثبت عن عمر رضی اللہ تعا ی 
عنہ خلافہ ء انتہی ملخصآً من ال٭اوجز . قلت : وما استدل مہ الموفق من حدیثف 
ان داود قال ا حطاق بعد ذ کر الحدیث فیه : إن أحکام الاموال والانساب 
والانکحة اتی کانت فی ا جماہلیة ماضیة علی ما وقع ا مک منہم فہا أیام ال اہلیة 

لا یراد منہا شیء فی اللإسلام ء وآن ما حدث من ھذہ الاحکام فی الإسلام فإنہ 
بتااف فیہ حکم الإسلام ء اھ . ویژید ما قال ا خطاق ما فی ااشکاۃ بروایة 
ان ماجہ عن ان عمرآن رسول اللہ بلک قال ہ ماکان من میراث قسم فی ا جاهلیة 
فھو علی قسمة ال جاھلیة ء وماکان من مبراث أدرکہ الإسلام فھو علی قسمة 
الإسلانم ء ویؤیدہ أیضناً ما فی الموطاً عن مالك عن ور نہ قال : باغنی أن رسول 
القہ یگ قال ہ أیا دار أو آرض قسمت ف ال جاہلیة فھی علی قسمة ا جاہلة ء وأما 
دار أُو أرض أُدرکھا الإسلام 7 تقشم ٹھی علی قسم الإسلام ٤٠ھ‏ و(ل ذلك 
ذھب الشیخ قدس سرہ ف الدر المنضود علی سان أُى داود إذ قال : قولہ ہ باب 
فیمن أسلم علی میراث ء أی قا ضا علیہ آو مستحقا علبه ء والاول بأن قسم قِل 
إسلامہ ء والثانی إذا أسلم ولم یقسم بعد ء والحاصل أن ما قسم قبل إسلامہ فإنہ 
لا بنقض باإسلامہ وما لم یقسم لا بعد إسلامہ فإنہ لا ینقص منہ حقه ء والحاصل 
أن تصرفات ال ماہلِة مبقاۃ علی ما وقعت ؛ فآأما إذالم یقسم إلا فی الإسلام فإنہ 
لا پعدل فه عن سان الإسلام ١۱ھ‏ . 


وت 


تاب الحدون 


( ہاب ما جاء'' فی ضرب شارب ا جر) 
)١(‏ م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ تیبزاً لکتاب الحدودعا قبلہء 
وف الاوجز : الحدود بضم الحاء جمع حد بفتحھا وہو الحاجز بین الشیئین نع 
اختلاط أحدھما بالآخر ء سمی مذلك الحدود الشرعیة لکونہا مانعة اتعاطیہ عن 
غَعا و وَة مر شر ان رلكت مسلہہ ء قال الحافظ : قد حر بعض العلباء ما قیل 
فیہ بوجوب الد یہ فی سبعة عشرشیتاً بسطت ف الاوجزہ قال الراغب : وتطلق 
ا لحدود ویراد بہا نفسالمعاصی کا فی قولہ تعا ی : ہوتلك حدود اللہ فلا تقربوھاء 
وعلی فعل فيِه شیء مقدور منہ ہ ومن یۃعد حدود اللہ فقد ظل نفسه ء وف اٰٰدایة : 
الحد لغۃ الام ء ومنہ الحداد للبواب .. وفی الشریمۃ ہو العقوبة ااقدرۃ حقآ لہ 
تعالی حتی لاہسمی القصاص حدا لانہ حق العبد ولا التعزرلعدم التقدیر؛ والمقصد 
اللاصلی من شرعہ الانرجار ما یتضرر یہ العباد ء والطھارۃ لیست أععلة فیه بدلیل 
شرعہ فی حقی الکافر ء انتہی ما فی الاوجز مختصراً . 


(م)م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لانہ أجمسل الکلام علی أبوابہ فی 
الدر النعضود علی سن أف داود ء وزدتہ تو ضیعاً لْعض السائل بالاختصار أجل 
الکلام علہہا فی الاوجز ‏ فاعلم أن هھنا عدۃ مسائل : اللاولی ما فی الاوجز عن 
الموفق : بب الحد علی من شرب قللا من ال کر آو کثیرہ ولا نعلم فیه خلانا 
پینہم فی ذلك فی عصیں العنب غیر اللطہوخ واختلفوا فی سائرھا ء فذھب إمامنا 
( أآحد] إل القسویة پہنٴ عصیر العنب وکل مسکر وھو قول ماك والشافعی ؛ 


ئ؛ە لامع الاراری 


وقالتطائفة : لاعد إلا أن بک منہم أبووائل واللخعی وکثیر منأھ ل‌الکوفة ۱ 
وأھلالرأیء اتنہی مختصرآ . وتقدم الکلام علیہ مفصلا ث حاشیة اللامع فی أول 

کتاب الاشربةء المسأاۃ لثانیة وھی مقدار الحد ء فی اللاوجر أنہم اختلفوا فی 

ذلك ء قال القاضی عیاض : أجمعوا علی وجوب ا لحد فی ا خر واختلفوا فی تقدیرہ 

فذھب ا ججھور لی الانین ہ وقال الشافعی فی امشہور علہ وأحمد فی روایة وداود : 
أُربمون: وتبعہ علی نقل الاجماع ابن دقیق العید والنووی ومن تبعھماء وتعقب 
التابری واہن المنذر وغیرہما حکوا عن طائفة من اھل الم أن الخر لا حد فہا 
وڑما فہا التعزیر ء وقال الحافظ بعد بسط الکلام علی الروایات فی ذلك : واإذی 
حصل لنا من الآراء فی حد ا خر ستة أقوال : الاول أن انی بک لم محمل فہا 
حداً معلوماً بل کان یقتصر فی ضرب الشارب ما یلق مہ ء قال ان النذر : قال 
بعض ہل العلم : آتی البی ڑگ بسکران فامرہم بضربہ وتبکیتہ ء فدل علی أن 
لاحد فی السکر بل فیہ التشکیل والتبکیت ٤‏ ولوکان ذلك علی سیل الحد لینہ بیاناً 
واحاً ولانهہ لو کان فی ذلگ عندہم عنالنی ڑگ شیء محدود ما استشار عحر رضی اتہ 
تعالی عنہ الصحابة وما تجاوزہ ء الژانی أن الحد فیہ ربمون ولا تجوز الزیادة 
علہا ء الثاث مثله لکن للإمام أن لغ بە لمانین وھل کون الزیادۃ من تمام الحد 
او تعزبرآ قولان ء الرابع ممانون ہ لا تجوز الزیادۃ علہا ء الحامس کذلك وتجوز 
الزیادۃ تعزیرآ ٤‏ وعلی الافوال کلھا ہل یتعین بالسوط ال ماد أو یتعین با عداہ أو 
جرز بکل من ذلك أقوال ٤‏ السادس إت شرب لد ملاث مرات فعاد الرابعة 
وجب فتلہ ء وقیل من شر ب الامسة وجپ قتلہ ء وھذا السادس ف الطرف الابعد 
من الاول وکلاما شاذ ء وأظن أن الاول رأی البخاری فإنہ لم پترجم بالعدہ 
اُصلا ولا آخر ج ھھنا فی العدد الصریح شیا ۰٠ھ.‏ وقال ان عبد الو : وانعقد 
اجماع الصحابة ولا مخالف م اہم وعليه جماعة التاہمین وجھور فقھاء المسدین 
وا خلاف فی ذلك کالشذو ذ احجوج بقول ا جھور ء وتعقب بما نف الصحح آزہ 


ا جزہ الماشس ٤‏ 


جلاد الولید فیخلافةعلمان آرہمین ء ثم قال : جلدالنی يك أرہمین وہ ہکرأرہمین 
وعمر رضی اللہ عنہ مانین ء وکل سنة ؛ وہذا أحب لی ء فلو أجمموا علی الثانین 
فی زمن عمر لماخالفوا فی زمن عثمان وجلدوا أربمین إلا أن پکون مراد أُنعمر 
أنہم أجموا علی الثانین بعد علمان فیصح کلامہ ء قالہ الزرقانی ۰ ا:تہی مختصرآ من 
ااوجز . وکتب الشیخ قدس سرہ فیالدرالنضود علی سان أن داود فاللاحادیث 
التعلقة بقتل‌الدارب قولہ ہ ثم [ن شربوا فافتلوم ء فقیل تشریع ذسخ قبل العمل رہ 
والظاہرآنہ رخصة للحاک إذا رأیذلك تعزیراً فلا یفتقرل القول باانسخ ء وقولہ 
دفکانت رخصةء أیفصار التر رخصة ولم یق وجوب القتلء وقد عرفت جواہ 
وإنا اُورد الؤلف هھنا أسائند متعددۃ لیعلم ہا أناختلاف الروایات فی أمر القتل 
بالرابعة أو ا حامسة أو اثاائة لیس باضطراب ما روی کل مہا بأسانید متملدة؛ 
مم أورد بعد الکل روأبة اندل علی نس خ ما قدم ولا ینافی ما ذ کرنا فإن الئی 

کہ م یقتلہ وإن کرر الشرپ أربعاً ہم یؤد رأیہ [لی ذلك ولعلہ ارتجی منه 

تاب ١۱ھ‏ . وأجمل الشیخ قدس سرہ الکلام علیٴ ذلك فی الکوکب أیضاًء وفی 

فتاوی الحافظ ان تمية دکانالنی مار حلد شارب الحر وم پقتلہ ء بل قد بت عنه 

لک ق حبح البخاری وغیر, أن رجلاکان یشر ب ار وکان امہ عہد اللہ حارا۔ 
وکان یضحاك النی بَإگ وکان کلا اق بہ إليه جلدہ فأتی بہ إليه صرۃ فلعنہ رجل ققال 

لی یڑ : د لا تلمنہ فإنه محب اللہ ورسولہ وھذا من اأجود ما تج ٭ علی ان 

الامر بقتل الشارب ف الثالثة والرابعة مفسرخ لان ہذا أتی بہ ثلاث مرات ء وقد 

أعیا الِائمة الکار جواب ھذا ا حدیث ؛ ولکن نسخ الزجوب لا گدم ا جواز 

فیجوز أن یقال : بحوزفللہ إذا رأی الإمام المصلحة فی ذلك ١اھ.‏ وتعه اناقم 

کان الذل . 


لہ لاہع قاع 
( ہاب الحدود“' کفارۃ) 
(باب ” إقامة الحدود) 


)١(‏ م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لٛانہ قدسبق من الکلام علی ذلك‌فیکتاب 
الشہادات فی ہ باب ثہادۃ القاذف ء وبسط فی ھامشه الکلام علی ذلك مبسوطاً 
وزدتہ بیاناً للحل الذی تقدم فیہ ء وآیضاً دفعا مسا یشکل علی ھذا الہاب ماسیأق 
قریاً من ہ باب تو بة السارق ء لان حد السارق داخل فی جملة الحدود وهی کفارۃ 
عند الإمام البخاری ومن واققه ء وننافه الہاب الا من ہ ہاب توٗ السارق ‏ 
وم یتعرض لہ أحد من الشراح ء ویمکن الفضضی عنه عد ھ۔۔ذا الد الضعیف 
للمٰرف بالسیئات والفقبر [ یل رحة ره الکریم ان کفارۃ الذنوب ثیء آخر عند 
الإمام البخاری ء وقبول ہادۃ ا حدود أمرزائد فوق ذلك ء فجرد الشکفبرےصل 

بالحدود ء وأما قبول شہادتہ فیتوقف عل التوبة ء وبدلعلی ذلك ما سیأتی فیآخر 
الاب الا قال ابو عبد اللہ : إذا تاب الْارق بعدما. قطم بدہ قبلت شہادتہ ء 
وکذلك کل محدود إذا تاب قبلت 'ہادتہ ؛ ویدل عليه أیعضاً ما تقدم فی کتاب 
الشہادات فی ٭ باب شہادۃ القاذف إلح ء من الاثر الدال علی ذلك من أن عمحر 
جلد آبا ہکرۃ وغیرہ ئم اسقتابہ ء وقال من تاب قبلت مہادتہ ١اھ.‏ وھذا کلە 
عند الإمام لبخاری ء وأما عندنا الحنفیة فالحدود لیست ہکفار ۃ ولا عطھرۃللذنو ب ء 
والنطھبر إنا محصل بالتوبَة ء وأما الحدود فھی زاجرات کا تقدم. ِ 
(۲) مم یتعرض لە الشیخ قدس ضره وزدہ جانا افرض الترجمة عندی؛ وھو 
أُن الحدود من حقوق اللہ تعالی لا من حقوق العباد ء فلا بجوز لاح أن یشغم 
فیہ کا سیبوب الخاری بقولہ ,بابکراهیة ااشفاعة فی الحدہ ولابوزلاحدعفوہ 
بعد وتہ ولا ااصلح علیہا بشیء ء کا تخدم فی کتابالصلح فی ہ باب إذا اصظلحوا 
اعلی صلح جور فھو مر‌دود ء وأخرج فیه الخاری حدیث المسیف الزانی ء 


ارہ الماشر ۷۹۴ 


سای 


فو :( وف گ قلع ۴(۲). 


وف الدر ا ختار: ا حد اغة الع ء وشرعاً عقوبةمقدرۃ وجبت حقاً لہ تعال زجرا 
فلا تجوز الشفاعة فیه بعد الوصول للحاک ولیں مطھراً عندنا ء رأجعرا أنہا 
لا آسقط ا لحد فی الدنیا فلا تمزیر حد لعدم تقدیرہ : ولا قصاص حد لانہ حق 
المولیء تال ابن عابدین : قولہ حقا للہ لانہا شرعت لمصلحة تمود [لی کافة ااناس من 
صیانة الٗانساب والاموال والعقول والاعراض ء اھ . وف نیل ا ۔آرب من فقه 
الحذابلة : وتحرم الشفاعة وقبوا فی حد اللہ سبحانہ وتعال بعد آن یلغ أی یثبت 
عند الإمام ؛ قال ٹی الستوعب : ولا بحرز للإمام آن یقبل شفاءۃ فما ہو حق 
لہ سبحانہ وثعا ی من الحدود ولا یعفو عنہ ء وحرمت الشفاعة لکونہا طلب فعەل 
بحرم علی من طلیہ منہ ٤ھ.‏ وقال النووی : وقد أجمع العلماء علی تحریم الشفاعة 
فی الحد بعد بلوغہ إل الإمام وعلی أنہ حرم القشفیع فیِه ء فأما قبل بلوغہ إل 
الإمام فقد آجاز ااشفاعة فیهہ اکر الماء إذا م یکن المشفوع فیہ صاحب شر 
وأڈی الناس ء فان کان لم یشفع فِ٭١اھ‏ . 


۔(ا) اعل أولاآن الإمام الخاری ذکر ف الباب ثلائة مسائل : الاولی ھذہ 
ای ذکرھا الشیخ قدس سرہ ء والثانیة ماسیأتی من قولہ ہ وقطع علی من الکف ء 
والثالاة ما سبأی فی أثر قتادة ء أما اللاولی وھ التی ذکرھا الخاری بقولہ × وف 
کم نقطع ء وھ التی تعرض لہ الشہۃ قدس سرہ فی کلامەء ذکر فہ فی الاوجز 
عن الزرقانی تبعاً للحافظ قریاً من عشرین مذھبأًء وف الذل أحد عشر مذھا ء 
ومذاہب الاممة الاربعة کا فی الاوجز عن فروعھم أن الإمام أحد اختلفت 
الروایات عنە کا فی الاوجز عن المغی ؛ وف الروض ا مربع :وش٘دط أبضاً ان 
پکون المسروق نصاباء وو أی نصاب السرقة ثلاث درام خالصة أو تخلص 
من مخشوشة أو ربع دینار أی مثقال وإن لم بضرب أو عرض قیمتہ کأحدھما 


۸ ۱ لامع الدراری 


أی مملائة دراہم أو ربع دینار ء فلا قطع بسرقة ما دون ذلك لقولہ عليه الصلاۃ 
والسلام : مہ لا تنقطع الید[لا فی ربع دینار فصاعداً ء رواہ أحد ومسل ء وکان ربع 
الدینار بومئذ تملائة دراہم ہ والد ینار انا عشر درہما رواہ أحمد۰ ۱ھ . ونر ذاك 
فی یل المارب ء وأما مذھب الشافعی فر بع دینار أوما لغ قیمته من فضةاوعرض 
کا جزم رہ الحافظ ف الفتمء وأما مذھب مالك کا فی الآاوجز عن الدردیر : : تقطم 
بسرقة ربع دہنار شرعی و ملائة دراہم شرعية خالصة من ااغش أو بسرقة 
ما یساوی ملائة دراہم من العروض وغیرہا ء والتقویم بالدراہم لا بربع الد ینار 
وھو الشہور ء وأما مذھب الحنفیة فھو عشرۃ درامم معروف ؛ انتہی ملخصاً من 
الاوجز بزیادة من اللروض . وف ال دامة : وإذا سرق عشرۃ درامم أُو ما ت 
قیمتہ عشرۃ درامم مضروبةء یعنی ان غبرالدراہم یعتبرقیمتہ بہا ون کان ذھبآ ٤٠ھ‏ 
وأما ا األة الثانِة وھی محل القطع فذ کر الحافظ فیہ فی الفت آربعة مسالك 
للا ختلاففی حقرقة الید ء فقیل : أوھا من ال اکب ء وقیل من ا ارفق ؛ وقیل من 
الکوع ؛ وقیل من امام * وأخذ بظاھرالاول بعض ا حوارجء ونقلعن 
سعرد بن المسیب واستشکرہ جماعة ء والڈانی لا نعلم من قال ہہ فی السرقةء والثااٹ 
قول ا جھور ونقل بعضہم فیه الإجماع ء والرابع نقل عن علی واستحسنہ أُبو ور 
ل آخر ما بسط من الدلائل ء وف الاو جز : قال ال موفق : لاخلاف بین أہلالعلم 
فی أن السارق أول ما یقطع منہ یدہ الونی من مفصل الکف وہو الکوع ؛ وی 
فراءة ان مسعود : د فافطموا أعانہماء وھذا إن کان قراءة ولا فھو تفسیر ء 
وقد روی عن٠‏ 9 بکر وعمر رضی اللہ تعا ی عنہما أُنہما قالا : إذا سرق السارق 
فاقطموا یمینہ من الیکوع ولا مخالف لما نی الصحابة ١٠ھ‏ . وأما لاألۃ االكة فقد 
فال الحافظ قولہ : دوقال قتادتإخ وصله أحد ف تارطہ ؛ وقد أخرجہ عبدالرزاق 

عن معەر عن قتاہۃ غذ کہ مثل قول الشعی لا ہزاد علی ذلك قد أقم عليہ الحد ء 


ا جیزہ العاشر تی گا 


ونما عدل(١)‏ علماؤنا ل المشرۃ مع أن فی الروایات تصریاً ہکون القطع واجیا. 
فی اللاقل لقولہ بک : دلاقطع أقل من فا کس یت 
دار(۲) ولا اأقل 0ئ" 
وکان ساق ببنده عء: ن اسیا سثل عن سارق قدم لِقطم فقدم شال 
فقطمت فقال : لا ہزاد علی ذلك: وأار الصنف رکز (ن ان الاصل أن: 
ول شیء یقطع من السارق الد ایی وو قو ار رتا ان مسُعود 
ر فاقطہ وا أنانہماء وأخرج سعید من منصور لسند صحبح خن [براہیم قال : ہم 
قراءتنا یعنی أصحاب ان مسعودء ونقل فه عیاض الاإجماع وتعقبء نم قد شذ _ 
من قال إذا قطع الثمال أجرأت مطلقاً کیا هو ظاہر الاقل عن قتادة ء وقال مالك 
(ن کان عمداً وجب القصاص علی القاطع ووجب قطع الین ء وإن کان خطاً 
وجنت الدابة ومجزیء عن السارق ء وکذا قال ہو حنیفة ء وعن الشافعی واأحد 
فولان ١اھ.‏ وبسط القسطلانی اختلاف اشافعَة فما یینہم وصاحب المداىة ۱ ۱ 
اختلاف الإمام ان خیفة صاحیہ فارجع إلیہما لو شثت التفصیل .. 

)١(‏ أجاب الشیخ قدس سرہ بذك نما وردوا علىی مستدل المنلة ہن 
الروایات الصحیدۃ ااصرسحة 'ندل علی القطع بسرقة ثلالة 0+0 
بسطھا الإمام البخاری ف الٍاب ہے 

)( وف ا مدامۃ ن وھا الاغذ با ک- فی ذا الاب أوی احتیالا لدرہ 
الخدء وهذا لان فی الافل شہة عدم الحناة وہی دارثة للحد وقد تأہد ذلك 
بقولہ علیہ الصلاۃ واللام لاافطم [لا فی دینار آو عشرۃ دراہمء وکتب: 
مولانا عید ا ھی فی ھامشه : قولہ د ولاإلء یرد عليہ ان کف بکون الاخذ ۱ 
بالاکثر ول مع ورود خبر قطع الید فی انجن وا حبر مقدم) علیل الرأٰ: و 
جوابہ [نا لا نقدم الرأی علی ا حبرء بل نقول ما وقعت الشہة ٠‏ والحدود کے 
کان الاخذ باللاکثر ول ء وتوضیحہ أنہ لا شلك فی وت قطع الید نی امجن عا۔ 


عھد رسول الہ صلى اللہ علیہ وآ لہ ومحجبه وسل؛ ومع ذلك فقد أخرج عبدالرزاق 
فی مصنفه عن ان مسعود مرفوعاً : ہلا تقطع الید إلا فی دینار و عشرۃ درامم ٭ 
ومثلہ روی الطبرانی وأحد فی مسندہ و صحق بن راوبہ وان ان شیة وغیرم : 
وھذہ اللاحادیث وإن کان آحادھا ضعیفة لکن ضعفھا زال بسبب التعاضد 
والاجتاع أورئت شہة فی أنە ہل یقطع الد فی أقل من عشرۃ دراہم أآم لا؟ 
فلذِك قنا لا عقطع إلافنی عشر: دراہم لافی أقل منە اقتداء بقولہ عاه الصلاء 
والسلام: ہ ادرؤوا الحدود ما استطعتمء فإِن وجدتم لا.سلم خرجا غفاوا سیلہ فإِن 
الإمام پان بخطیء فی العفو خیر لہ من أن خطیء فی العقوبة ہ أخرجہ الحاکم 
والارمذیءوأخرج نوہ ان عدی وغیرہ ء وہٰذا ظھر دفع ما أورد الشافعیة ءینا 
من أن حدیث قطع ا جن قوی مروی ف الصحاح فلا یمارضه حدیث و لا تقطم < 
الید إلا فی دینارء الحدیث فالعمل محدیثٹ الصحاح أولی وأحسن ء وجھ الدنع أن 
حدیث القطع فی ا جن وإن کان قویاً کا بالقطع فی أقل من عشرۃ درائم ء لکن 
الحدیث الآخر وإن کان ضعیفاً أورث شبہة ء والحدود تدفع حتی الوسع فلذا 
قلنا بالاخذ ہالاکثرے ھذا ما عندی فی توضیح القام ١۱ھ‏ . ومال صاحبِ الفىعض 
إل أن اختلاف الر وایات فی تن انجن من ثملالمة دراہہم إلى عشر ۃ کان باختلاف 
الزمان ء فنی ز ابتداء الرمان کان مئُنه لان دراہم حین کانو ا صعاليك وفی آخر زمنه 
اہ بن لک غشرۃ دراہم فلا اختلاف ف الروایات ولا اضطراب ولا حاجة إل 
القول:بالذخ ء وھذا کالاختلاف ف مقدار اھر کان فی أو ل الرمان ٹی زمان شدہ 
۱ الفقر خاتما من حدید وإنتہی فی آخرہ إل عشرۃ دراہم . 


۱ حکۂ اب ا جار بین'” الخ 

)١(‏ م بتعرض لہ الشرخ قدس سرہ وزدت دۂعا ما پورد علی الإمام البخاری 
من عدم مناسة ذکر ھذا الکتاب هھنا قال الحافظ : کذا ھذہ الرجمة یقت 
لایع ہھنا وفی کونہا فی ھذا للوضع [شکال وأظہا ما انقلب علی الذن نسخوا 
کتاب البخاری من المسودۃ ء والذی یظھر لی أن حلھا بین کیتاب الدیات وبین 
اسقتابة المرتدین ٤‏ وذاك اُنہا تفللت بین آہواب الحدود فان الصنف تر جم کتاں 
الحدزہ وصدرہ بمحدیث: لا پزف الزانف وہو مؤمن ء وفه ذکر الرقة وشرب 
الخر مم ید ا یتعلق محد الجخر فی آواب_ ٹم بالسرقة کذلك ء فالذی یلیق اأُن 
یٹ بآہواب الو علی وفق ما جاء فی فی الحدیث الذی صدر یہ تم بعد ذلك إما أن 

یقدم کتاب کک وإما ان یؤخرہ ء والاول أن إؤخرہ لیعقه باب استتاىة 
س70 ان ہکون منجلة أبوابہء وم آر من نبہ علی ذلك إلا الکرمانی 
فان تفر لئیء من ذلك فی ہ باب امم الزنازء وم یستوف کا سأيه عله : 
ووقع فی روایة الاسنی زیادۃ قد پر تفع بہا اللإشکال ء وذلك أنہ قال بعد قولہ 
ہ من أھل الکفر واٹردة ء فزاد ء ومن بجب علیہ الحد فی الرنا ٤‏ فإن کان محفو ظا 
فکأء ضم حد الا ل احاربین لإفضائہ إل القطم فی بعض صورہ خلاف 
الشرب ر0 'وعلی ھذا فالاول آنیدل لفظ : اف ر رن 
الإابواب کھا داخلة فی کناب الحدودء اھ. وتعتقب علی کلامہ العلامة المبنی رحہ 
اللہ تعا ی بقولہ روما ہدج نم ذکر المذاسبة ما ححصہ ا حئی بقولہ الناساة 
ھن موجودۃ ء فإن کتاب الحدود الذی قبلہ مشتمل عل اواب مشتملة عل 
شرب ا حر والمرقة والڑناء بوعذہ معاص داخاة فی حازبة اللہ ورسولہء ء یل ان 


قال : وفیہ أہواب لا یتعلق إلا با یتعلق با حاربین ء فینٹذ ذکرہ بلفظ الکتاب 
اأولی ء؛ انتہی مختصرآ . قلت : والاوجه عند ھذا العبد الضعرف ا مرف بالسیثات 
ان الإمام البخاری رضی اللہ تعالی عنه أجاد فی ذ کر ھذا الکتاب هھناء وھذا من 
دق انظرہ کا ہو دآیہ فی ھذا الکتاب ء وتوضیح ذلك أن العلاء من الللف 
وا حلف اختلفوا فی مصداق ھذہ الأَیةء وا جھور عل أُنہا نرلت فی قطاع الطریق 
وم [خوۃ السرقة ولذا عقبہ بأبواب السرقة ء ولکن میل الخاری إلی أن نزو ا 
فی أھل الکفر والردة فأجاد الإمام البخاری رضی اللہ تعالی عنه فی ذکر محتارہ 
باللفظ صرعاً بلفظ ہ کتاب الحار بین من أھل الکفر والردة ء وذکرہ:ھوھنا رعابة 
لقول ا جھور لکون قطاع الطریق من إخوان السارقین ء وذکرہ بلفظ الکتاب 
بدل البابْ للفرق ہین قطاع الطریق والسارقین ؛ فإنہ لو ذکرہ بلفظ الباب توہم 
دخولہ فی أبواب السرقة المنقدمة ء قال الحافظ : قال ان بطال ذھب البخاری (لی 
أن آبة احار بة رات فی أھل الکفر والردة وساق حدیث العرنیین ولیںن فِه 
تصرینم ہذلكء ولکنأخرج عبد الرزاق عن قتادۃ حد یث العرنیین وف آخرہ قال : 
بلغنا أن ہذۃ الأیة نزرلت فیہم ہإنا جزاء الذین بحاربون اللہ ورسولە ءالابةء 
ومن قال ذلك الحسن والزھری وغیرماء قال : وذھب جھور الفقھاء (ل ہا 
نرلت فیمن خرج من المسدین یسعی ف الارض بالفساد ویقطم الطریق وھو قول 
مالك والشافعی والکوفین لم قال : لیس ھذا منافیاً للقول ال٭اول لانہا وإن نزلت 
فی العرنبین بأعیانہم لکن لفظھا عام یدخل فی معناہ کل من فعل عثل فعاھم من 
ا لحاریة والفساد ء قال الحافظ : بل ہما متغایران والمرجع لی تفسیر المراد با حار بة 
فن حلھا علی الکفر خص الایة بأہھل الکفر ومن لھا علی |نامصیة عم ؛ ثم نقل 
ان‌بطال عن إ ماعیل القاضی آن ظاہر القرآن وما معنی علیہ عمل المسلمین پدل علی‌أن 
الحدود المذکورۃف‌ہذہ الامة نزرلت فالمسلمینءوأما الکفارققد نزل فیہم دفاذا لقیتم 


آجت العاشرم ۵۳٣۰-۰۴۰‏ 


( باب الرجم'' بالبلاط ) 
الذین کفروا فضرب الرقاب ء الأیةء فکان حکمہمخارجاً عن ذلك ؛ وقال تعالی 
فی آیة ا حارمة ٭ إلا الذین تابوا من قبل ان تقدروا علیہمء و ‌دالة عل‌أن من‌تاب 
من‌ا حار ہین بسقطعنہ الطلب ما ذ کر ما جناہ فہاء ولو کانت الأیة فیالکافر لنفعتہ 
انحاربق ولکان إذا أحدئتالحرارۃ می اکتفینا عا ذ کر الانة وسلممن 
القتل ل آخْر ما بط ء وقال اشیخ فی الذل : قال ان جریر واختلف أھل الملم 
فی الاستحق اسما حارب لہ ورسولہ الذی یلزہ4 حم ھذہ فقال بعضہم: هو اللص 
الذی یقطع الطریق ء وہو ‏ عطاء ا حراہاف وقتادۃ ء وقال آخرون ہو اللص 
انجاھر بلصوصیتہ الکائر فی الصر وغیرہ ء ومن قال ذلك الاوزاعی ء وقال مالك 
ان أنس: من مل السلاح علالمسلدین فمضر أو خلاءء فکان ذلك منہ علیغیر ماثرۃ 
کانت یاہم ولا دخل ولاعداوۃ قاطعاً سیل والطریق والدیارء عتفیآً 2 
اپسلاحہ فقتل أحدا منہم فتلہ الإمام کقتلہ ا حارب ء وقال آخرون : ا لحارب هو 
قاطع الطریق ء ذأما للکاہر ی ال٭امصار فایس با حارب الذی لہ حکم ا حاربین ء 
ومن قال ذاك أبو حنیفة وأأسحابہ ؛ انتہی مختصرآ ٠‏ وبسط ااکلام علی ذلك نی 
الاوجز أشد البسطء وذ کرفیہ أننی آمة ا حرامة لائة مسائل خلافٰة الاولی: أنہا 
یالکفرۃ أو فیالمسلدین ؛ الثانیة : فی تعریف الحارب؛ الژالئة : أن اللاحکام الاربعة 
فی الاٰية علی التخییر آو علی التتویع ؟ فارجع إله لو شنت التفصیل . 
_.(كنفٌ یتعرضلہ الشیخ قدس سرہء وزدتہ دفعاً ما أدردوا علی الإمام البخاری 
ٹی تبویب ھذہ الترجة ء قال الحافظ : وقد استشکل ان ہطال ھذہ ااترجة فقال : 
اپلاط وغیرہ فی ذاك سواءء وأجاب ان المیر بأنہ آراد أن پنە على أن ارجم 
لابختص مکان معین 20 بالرجم بالمصلی تارۃ وہالبلاط أخری ؛ قال : وعحتمل 
أنہ راد أن ینہ علی أ :4 لا شتر۔۔ الف ٦ے‏ ۵ ٣۷ح‏ لحاق الجف ف٭ 


( باب2 نج یل 


وہذا جزم ان اقم وقال: آراد رد ت0 يهَ بشیر ن ا مھاجر عن ان بریدة(٭) عن 
آيه أنانی مار أمر غفرت لماعز بن مالِك حفرۃ فرجم فہاء ؛ آخرجہ سل_ 
وھرو وم سری من قصة الغامدیة لی قصة ما عزہ قال الحافظ :وعتمل ان یکون ۱ 
راد أن یفیەعلی ان ا مکان الذی مجاورالمسجد لا بعطی لہ حم المسجد فی الاحرام ء 
لان البلاط المشار إلیه موضع کان بجاوراً المسجد ااہوی ؛ ومع ذلك أمر باارجم 
عندہ ء ائنتہی مختصرآ . والاوجه عند ہذا الەہد الضعیف أن الإمام البخاری رحمه 
اللہ تعالی آشار بذلك إلی أنحد اارنا یِغی لہ اللإشاعة والاشہیرں ولذا قال عزاسمە: 
و ولیثہد عذاہہما طائفة من للؤمنین ء فکآنہ ذکر ذلك تنا واحنرازا 
عم تقدم من و باب من أمر بضرب الحد فی البیت ء ان حد الرنا لیس بداخل ق 
ذلك فان انی لا أمر بضرب اانعمان ۔ان ن کان فی البیت فی حد الشرب ء وأمر 
ہھنا بإخراج الرجوم لی البلاط ء وب۔ط ف الاوجز فی تفسیر قولہ تعا ی : 
د ولیثہد عذا ہما طائفة من المؤمنین ء واختلافھم فی عدر الطائفة ء؛ وفه قال 
الےصاص فی أحکام القرآن بعد ذکر اللاقوال ا ختلفة قال و ہکر : بش أن 
المعنی فیحضور الطائفة ما قالہ قتادۃ نہ عظة وعبرة لم فیکون زجرا لہ ءن المود 
إل مثلہ وردعاً لغیرہ عن [إتمان مثلہ ء والاول أن کون الطائفة جماعۃ بستفیض 
ا حبرہہا ویشیع فیر تدع الناسعن مثلہ ء لان الحدود موضوعة للزجروالردع+اھ. 
وب۔تنبط ما اختتہ ما آفادہ مولانا حم د ح۔ن الملکی فی تقریرہ فی إقامة حد الخر 
ایت قولہ دی البیت خلافحہ الرنا ء فنہ لایکون إلا فا جمع الغام وکذلك 
حد الشم ب 7 اللإجماع عله خلاف ماقل الإاماعء فنہ یکت یف الیت کا قال 
ٹی الکتاب ٠‏ 
() مم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ ااعزیرء وزدتہ دفعا لما یرد علی ظاھر 


(8) کذا فی الأصل والصواب بداہ ان پریدە ٢١‏ ز. 


ا جزہ العاشر ۱ ٥١١‏ 


(ھل لك فی فلان ) أی ھل9١)‏ لك رأی فی تعزیرہ وتأدیه . 

جمة الخاری نہ لا بثبت بالحدیف ؛ فان الثابت بالحدیث الرجم با لحیل الا 
×:قول عمر ء وأما رجم ا لحبلی فلا یثبت ہالحدیث ء وأیطاً المسألة إجماعیةء 
.ال الحافظ : قال الا ماعبل برید إذا حبات من زنا علی الحصان ٌم وضعت ؛ 
ما وی ح لی فلا تر جم حتی تضع ء وقال ابن بطال : معنی الترجمة ہل بحب علی 
لی رجم أُولا؟ وقد استفر اللإاجخاع علی آنہا لا ترجم حتی تضع ؛ قال الوؤی: 
رکذا لو کان حدھا اد لا تجلد حتی تضع ء وکذا من وجب علیہا قصاص وھی 
حامل لا یقتص منہا حتی تضع بالإجماع فی کل ذلك ١١ھ‏ . وف الاوجز قال ال موفق: 
لابقام الحد علی حامل ٭ سواءکان ا مل من زنا أو غیرہ ء لانعلم فه خلافاء قال 
ان الھنر : أُجمع ُھل العلم علی ان الحخامل لا ترجم ٠ھ‏ ومکن الافصی عن 
الإمام البخاری أنہ م برد رجمہا حالة اححل ہل راد ال(جم محبل الزنا ء وإليه أشار 
العلامة المنی قولہ ہ باب رجم ال بل من الزنا لح ء أی ھذا باب فی بیان رجم 
ا مرأةء ال حبلت منالزنا إذا أآحصنت اأی,تزوجت ہ وقد ص نرہ عن الإ ماعیل.. 
)١(‏ ما آفادہ الشیغ قدس سرہ فی معناہ واضح ء قال لحافظ نی الفتم : قولہ 
رہل لك فیفلان؟ء لم آفف علیاسمہ ء ووقع فی روایبة ابن ]سصحق أن من قال ذلك 
کان اک من واحد . ولفظہ أُن رجلین من الانصار ذکرا بیعة ای بکر٤‏ وقولہ 
> لقد بایعت ولا زا یں طلم2 ت عءید ال بے اہزار من طریق ان معشرمر 
عن زید بن - عنأبەء وعن یر موی غفرۃ قالا: قدم علی 5 ہکر مال فذ کر 
قصة طویلة فی قسم النی مم تقال : حتی إذا کان من آخر السنة ال حج فہہا عمر؛ قال 
بمض‌الناس: لوقد مات أمیرالمؤمنین؛ أقنا فلاناً ۔ یعنون طلحة بن عیداللہ ۔ونقل 
اہن بطال عن ! مھاب أُن الذین عنوا أنہم یبایعونہ رجل من اللانصار وم یذ کر 
مصتندہ ٹی ذ(ك ١٠ھ‏ . وقال ال سطلاف 7 ذولہ دی فلان ٤‏ یم بقول : لو قد 


+7 لامع الدراری 


قولہ ےہ ان یغصہو(١)‏ اف ومنہا الحلافة ء وغصہا مہم 
[قامة الححلِفة من غیر مشورة منہم أو استخلاف من أمیرہم ۔ 
وا جعدیات ىإسناد ضعیف : إن امراد بالدی یبایع لہ طلحة بن عبید آلقہ وم یسم 
القائل ولا الناقل ؛ قال : م وجدتہ فی الانساب لللاذری بإسناد قوی من روابة 


: ہشام بن ہوسف غنمعمر عنالزھری بالإسناد المذکور فالاصلء ولفظه قال مر:, 


ہ بلغی ان الزبیر قال: لو قد مات عمر لبایعنا علآء الحدیث؛ وھذا أصح ؛ مم ذکر 
القسطلای عن الشرح ما تقدم فی کلام الفتح قریاً من قولہ ہ لقد بایعت فلاناء 
أی طلحة بن عبید اللہ ۔ لی قولہ ولر یذ کر مستتدہ م قال : وآہدی الکرمانی 
سؤالا ہھنا فقال : فان قلت ہ لوء حرف لازم أن یدخل علی العل ء وھھنا دخل 


علی ا حرف ؟ وأجاب ہأن وقد ء ہھنا فی تقدیر الفعلء إذ معناہ لو حقق موتہ 
و قد ء مقحم ٢۱ھ‏ . 


() قال الحافظ : کذا فی رواٰة ا مع بغین معجمة وصاد مھملةء وف روایة 
مالك یختصبوم ہزیادة مثناۃ بعد الغین المعجمة ء وحکی ان التین أُنہ روی بالمین 
الھملة وضمآولہ : من اأعضب ای صار لاناصرلہء والمعضوب الضعیف ء وا لی 


آنہم یغلبون علی الامر؛ فیضف لضعغھم ؛ والاول أول؛ وا مراد أنہم یشون عل 


الآمر بغیر عھد ولا مشاورة ٤‏ وقد وقع ذلك بعد علی وفق ماحذرہ محمر رضی 


اللہ تعالیعنه ء اھ٠‏ وقال القسطلانی تبعاً للەبنی : بفتح التحتیۂ وسکون الفین اللعجمة _ 


وکسرالصاد ا مھملة منصوب ء ذف الون وفی روایة مالك یختصبوم نزیادة قاء۔ 
الافتعال ‏ ویرویأن بغصبو . نہم بالنون بعد الواوء وہ لغۃ کقولہ تعالی: ہ أویعفو 
الذی بیدم عقدۃ انکام بالرفع وھو تشبیہہم ە أنٴء بعا ا اصدریة فلا ینضہون بہاء 
أٌىالذین یقصدون أمورا لیست من وظیفتہم ولامرتبہم فیرہدون أن یاشروھا:- 
ناو سرع ولاف ذر عن الکشمہنی ان بعضبزم بالمین الموملة والضاد 


الجزء العاشر . ۷۷ 


قولہ : ( لا تطردف(ا) إحخ) وھذا تقدمة .ما ہو بصددہء فان استنابة الرجل 
واستخلافہ من غیر مشورۃ من المؤمنین [إطراء لہ ومجاوزۃ من حدہء فلما نہی النی 
پلک من الإطراء فیحقہہ وہو أہل لکل‌منقبة جمیلقہ فکیف من بطری أحداً ممن 
لیس ام من تلك 'لصفات . 

قولہ: (ولیسں منکم) تذيہ (۲) علی بعضآسہاب الوقایة عن الشر بعد تسلم آنہ 
لوقوعہ فلتة کان مظنة الشر أیضاًء فکف لا نکون مبایعة غیرہ إذا وقعت فلنة 
۶ 
الەجمة وفتح أولہ ١ا‏ . وما فی القسطلا عن الکشمی بالضاد المەجمة وفتح 
اأولہ مخالف :0 فی العبنی إذ قال بضم أأولہ وکذا تقدم عن اق ۱ 

)١(‏ وھکذا نی تخریر لاکی شال : قولہ دلا: مرتخغ کدك آم 
لا:طروا طلحف بان ۔ :زہدوہ علیعمان رطیاللہ عنه وع لی رض اللہ عنہ؛ قولمروتت 
یعنی ان فلتة أں‌ہکر ایض کان شراً فیا لق لکنہ وق شرهھا ما لەمن کرامةعندالَ 
فولہہ مم بایعتہ الانصار ؛ 2 قیل: إن عل والزبیں محضرا ٤‏ وکاناکل واحد منہما 
یتمنی ا حلاق انفسہ؛ کا أن سعداً یتمناھا ء فلذلك تخلفا فدعیا جاء الربیر أولا فبایع 
م جاء عل" فبایع ء آما سعد فقد ٴفقد من ذلك الیوم حتی معوا قائلا بقول : قد 
قتلناہ ء علی وفق ماأخبر بہ عمربقولہ دقتلہ اللہء فضکان قتلہ نطھی ا من‌اللہ تعالی عن 
نم الخالفة من بیعة ای بکر رضی اللہ تعا ی عنه ١٠ھ‏ . 

(۲) تقدم قریاً ما فی تقریر للکی ما تعلی بذلك وفی تقریرہ الآخر قولہ : 
و وقی شرھہاء یعنی لا شك أن الیم ة بن أی من غیں مشورۃ لا سخلو عن ااشر ء 
لکن بیعة أنی بکر وقانا اللہ من شرھا وأتجھا بفضلہء فلا یقاس علیہ غیرہ للانہ لییں 
منکم من تقطع الاعناق إلبه ء أی تقطع أعناق الإبل بالسیر [لِه أو أُعناق الرجال 
بالاطاعة والانقیساد ٠‏ ٌ۱ دع هذا التقدیر ااراد ہالقطع معناہ الجازی أی 
التواضع ٢٠ھ‏ . 


7 مغ الدراری‎ ٥٘۸ 


(قوله تفرۃ ان یقتلا) علة(') للتابعق أی لیس ۔وغ لم آن تتاہموہ فی ذلك 
خشیة أن یقتلاء وحاصلہ أنہ لابزغی لکم أن تخافوا علی نفسہما فتبایعوہ صون 
میا من القدل ء إذ لا شك أن الناس إذا خالفوہما وبایعوا آخر یکون ذلك سیآ 
لقتل ھذین : التابع والمتبوع ء حاصل قول عمر رضی الہ عنہ نہ لیس لم [فساد 


)١(‏ وھکذا فی تقربراللاہوری إذ قال : قولہ ہ نغرۃ ان یقتلاء تفرة مفعول 
لہ للمننی فی فلا یتاہع : فالمعنی لایتاہمھم اُحد اغرض نہ لو یةبعھم اعلھم یقتلون ء 
فإذا تعهم وکٹر الناس آمنواء انتہی. وہو کلام بحمل ہو حہ کلام الشیخ اللامع 
وفی تقریر الکی قولہ ہتفرة أن یقتلاء علة للبننی وہو قولہ دیتابعء لا للنزی ء یعنی 
مخافة أن یققتل الناس ا مبایع ومتابعہ لو لم یتابعھما ء یعنی لایتابعا متابعة ایکون لاجل 
ھذہ الخالفة ء یىی خاذ قتل ناس لم علی تقدیر عدم ا لمتابعة ما ٤‏ انتہی . وقال 
الکرمانی : الاغرۃ بالمعجمة یقال غرر بنفسه تغریراً وتفرۃ إذا عرضہا للھلبک5ء 
أی لان ذلك تغربر للانہءما بالقتل ء أی إذا فعل ذلك فقد غرر بنفسہ ونفس 
صاحبہ وعرضہما للقتل ء انتہی . وھکذا فیالفتح وکلامہ أوضممن کلام الکرمانی 
إذ قال عثناق مفتوحة وغین معجمة مکسورة وراء ثقبلة بعدھاہاء تأنیٹ أی حذراً 
من القتل ؛ وہو مصدر من غر رت تخریراً أو تذرۃ ء والعنی أن من فعل ذلك فقد 
غرر بنفسه وہصاحه وعرضہما للقتل ء انتہی . وقال العینی : وف الکلام مضاف 
حذوف تقدیرہ خوف تغرۃ أُن پقتلاء ای خوف وقوعھما القتل حذف الضاف 
الذی ہو ا حوف ء وأقم للضاف إلیه الذی ہو تفرۃ مقامہ ء وانتصب عل أنہ 
مفعول لہ ء انتہی . وفی ا جمع عن النہأیة ومنہ آیما رجل بایع آخر فإنہ لا یؤمر 
واحد منہما تفرۃ أن یقثلاء الخرۃ مصدر غررتہ إذا ألقیتہ فی ااغررء وأن یقتلا 
مقعول لہ محذف مضاف أیخوف وقوعھما فالقتلء'أو بدل منغرةء أومضاف 
إل٭ یعی أُن حق الہ أن یقع صادرۃ عن اللشورۃ والاتفاق ء فاإذا استبد ائنان 
فایم أحدھا الآخر فھر تظاہر منہما بشق العصا واطراح المماعة ء فإن عقد لإاحد 


الجُزہ العاشر ۹| 
أمورکصونا لم فإنہ لاباس فی قتلھماء فإنہ أھون من أُن تختل أمور العا م بالمبایعة _ 
عی ید من لیں مستأھل لہ . 


بیعة فلا پکون المعقود لہ واحداً منہما ولیکونا معزولین من طائفة تتفق علی نیز 
الإمام منہا ء للانہ إن عقد لواحد منہما وقد ار نکبا تلك الفعلة الشنیعةالتی ا حفظت 
الماعة من التہاون بہم والاستغناء غز‌رأً یہم لم یؤمن أن یقتلا (ج ) خوف مفعول 
لە أو بدل من تغرۃ ومن إضافة(8) إلیه ء فك. ہ مکر الیل واللہار دغء ان (٭ھ) 
لم یھر واحد منہما تفر رآ دم للؤمر منہما حذار أن یقلا ء انتہی مافی اجمع . 
وقد عرفت أن کلام الشراح فی ذلك بحمل مم یتضح لی منه معنی واضح ٤‏ وما آفادہ 
الشرخ قدس سرہ معناہ واضح ؛ وحاصلہ أآن قولہ تغرة علق للننی وھو ا تابعة 
والمعنی کا أ رض حہ ااشیخ قدس‌سرہ : من بایع رجلا بغیرمشورۃ منالسدین ء فظاھر 
أنہما لو لم یتابما ولم بوافقا علی ذاك لقتلا ٣‏ نعم لو توبعا علی ذلك للہا عن القتل 
وا ملاك ألیتة ء فقمول عمر رض القہ تعا لی عنه : لاہذغی للسلہین أُن بتابموصا علی 
ذلك خشمۃ ان یقتلاٰء أیصوناً لانفسہما سس القتلء لان ھلا کھما ڈھونمن!اتفاق 
المسلہین علی مبابعة رجل لیس مستأھل لذاك ؛ ویستأنس ھذا العی ما فی لسان 
العرب بعد ذکرقول ابن الائیرمفصلا الذی تقدم فی کلام صاحب ا جمع مخصرآ 
فقال : ھذا قول ابن اللائیر وہو مختصر قول الازھری فإنہ یقول لاییایع الرجل 
لا بعد مشاورۃ الا من‌أشراف الناس واتفاقھم؛ مھرقال: ومن بایع رجلا عن‌غیں 
اتفاق من ام م یؤھر واحد منہما تفرة بمکر الؤمر منہما ئلا بقتلا أو أحدماء 
ونصب تفرۃ للانہ مفعول لہ ء وقولہ أنیقتلا أیحذارأن یقتلا وکراهة أن یقتلاہ 
وقال اللازہری وما علمت أحداً فسر من حدیث عمر رضی اللہ تعا ی عنه ما فسرتہ 
() کذا نف الأصل ۱١‏ ز. 


۱ع) کذا فی الأصل وااظاہر بدلہ ای ۱٢١‏ ز٠‏ 


کی لامع الدراری 


( لاعلیع ألا تقریوم ) وکانہما )١(‏ استبعدا من اانصار أن یتقادوا لم 
فیا یأمرانہم ء آی الشیخین قیذعب سمہما مدرآء - 


(وکنت أداری(٢)‏ منہ4 بعض‌الےد) ای کنت(۴) أخور سورةأف؛ ر وفور تہ 


فافھمه ء اتہی . والاوجہ عند ہذا العبد الضعیف ان قول عمر فلا یسابع ھو 
ولا الذی تابعه تحذیرالناس و ت ددم عن‌ذلك الفعلء أی المتابعة ماء أو دعاء علہما 
فی أن لایایمھما اُحدء وأما قولہ تفرۃ حال عنہما أی حال کونہما معرضین 
لانفضہما فیالملاك بأن‌یقتلاء فھذا اللفظ أینفرۃ تذیه ما منعمر عل أنہما یقتلان 
-لا محالے . 

)١(‏ وف تقریرالک قولہ دققال أبن إحء بیان لقولہ فذکرا ماتمالا عله القوم 
ای الانصار فقالا: لاعیع یی لافابرۃ ف مجحیشم ملہم ء لام لاییتمعون لف 
ھذا اللامر فلمحیئون إلہم؟ اقضوا أمری یعی اقضوا أمرخلافتم بینک فلاتذھبوا 
إلیہم ا تھی . قال الحافظ : قولہ لقنا رجلان صالحان ی رواىة معمر عن ابن 
شہاب ۔ شہدابدرآ وف روایة ان[ حق رجلا صدق عویم نساعدۃ ومعن بنءدی 
کذا أدرج آسمیتہماء وبین‌مالك نہ قول عروۃ ولفظہ قال ابن شہاب أخبری عروۃ 
انتا معن بن‌عدی وعویم بنساعدۃ لی آخر مابسط فی بیان اسمھماء وقولہ(مانمالاً) 
بفتماللام والحەز؛ أی اتفق وق رواٍة مالك الذی صنع القوم یمن اتفاقھم علی 
ان یایعوا لسعد بن عبادة قولہ ہ لاعلیکم أن لاتخربومء لابعد دأنء زائدۃء قولہ 
داقضواآمر فی روایة سفیان امھلوا حتی تقضوا أمرك ء ویؤخذ من ھذا أن 
الانصار کھا لم مجتمع علی سعد بن غبادة ء انتہی . 

() قال القسطلانی قولہ دکنت أداریء بضیرا ممزۃ وکسرالراء؛ بعدھا تحتة 
وللصیل أداریء باھنز دافم ٤٠ھ‏ 

)۳( وق تقریرا مکی ةولہ دوکنت أداریء اخ تجھید إل قولە دفکرھتإخ 
یعنی حال بن بودکہ مزٍ‌دفع میکردماز ا بکر رضی اللہ تعالیعنہ بعض تبزی وغضب 


ا لجرہ الماشرم ۷" 


فی ھذہ الحاورات وا حطابات ء فکرھت أن أکون آنا السبب لسخطہ وغضہ؛ 
وکان تر رضی اللہ عنہ ظن فی نفسه ان أُہا بکر لعلہ یتکلم فی خطبتہ بئیء ما حفظ 
الانصار ویشق علہم فٍِفوت المقصود ء وکان ظله ھذا ما بری ھن شدة موجدۃ ۔ 
ا بکر رضی اللہ علهە ء غیر أن ہا بکر لم یتکلم فہا لٹیء مسا کان بخافه عمر 
رضی اللہ عنه ء وذا ہو المراد بقول عمر : فکان ہو أحلم منی وأوقر . 

قولہ: (وإنا واللہ ماوجدنا إلح) وأوضح معایق!١)ھذہ‏ العبارۃ عندی أنہ قصد 
اورا یعنی ہرکاہ کہ کسی أورادر غضب بیا ورد من أوراسخنہا یکردم وبصبری 
آورم تا نک غضب أوفرارشدہ فکرہت بعنی کنت أداری غضبہ ولو قدمت 
مقالتی ہین بدیہ غحفت أن اأُغضبه بتقدی وھذا قاب ماکنت علیہ فلذألك ترکت مقااتی 
ول أقدمھا بین ندیہ حتی تکلم ہوبنفسەء قولہ نی بدمته أی نی کلامەالظاھری فقال 
أی فقال فما قال نعم:[ن ما ذ کر تم فیکم من خیر فأتم لہ أھلء لکن أمر ا حلافة 
أہلہ القریش لاغیر قولہ ودارآ وی مکہ ء قولہ"ہذین‌الر جلین أیعمرو أبوعردة؛ 
او ما یھری ان ات 

(۹) اختلفت الشراح فی معنی ھذا الکلام کا شار إله الشیخ قدس سرہ بقولہ 
وأوضح معانی ھذہ العبارة إإلح ء وما اختارہ الشیخ هو مختار الحافظ فاافتح إذ قال: 
قولہدو(نا واللہ پاو جن فماحضر ناء بصیفة الفعل ا ماضی؛ وقولہ من أمر نی موضع 
المفعول اأی حضر نا فی تلك الحالة أموراً ما وجدنا فِھا أُقوی من سابقة أن ہکر 
و ا2 ر التی حضرت حیننذ الاشتغال با مشاورۃ واسرعاب من یکون أھلا لإذلك 
وجعل بعض الشراح منھا الاشتغال بتجھبزاشی لک ودفەء وھو محتمل لکن‌لیس 
ٹی سیاق القصة إشعار ں٭ بل تعابل عمریر شد إلی ا حصر فما یتعلق بالاستخلاف ء اناتہی. 
قال القسطلانی: قولہ دفماحضر نا لح اسکون الراء: ٤‏ قال الکرمانی ونتعه ا برماوی 

والعینی : أی ەن دفن رسول الہ مك من أمر أقوی من مبایعمة أی بکر رضی اللہ 

223281 ؛ لان بد اود یع کان یڑدی سے الکلیء ؛ وآما دفنھ كت فکان 


۳ لام الدراری 


مىكى٭سحَ+صىسصضصحتیقت اہ سد ہے شریپ مبٌمصصصّٔصسشچت تھے ملف 


نہ لم یکن شیء اأحسن واأحزم إذ ذاك من مبایعتہ فیکون قولہ خشینلا) ننزاة 
الو جه والملة ادأكے . 


رو٤‏ إ٠‏ ے 
( ہاب'' من آمی غیر الإمام) 
الساس وعل وطائذة مہاشربن لذإك ٦‏ وقال ق الفتح فذگر قفول | لحاؤظ ا مذ کور 
ولم یتعرضالعنی لقول الحافظ لاتقریرا ولا تردیداء بل اقتصر علی قول الکرمانی . 
() کا تقدمت اللإشارۃ إلیہ فی کلام الحافظ ؛ وأُوضح منہ ما نی القسطلاف 
إذقالي: لکن لیس فی سیاق القصة إشعار مہ ء بل تعلبل مر پرشد إلی الحصر 
فما یتعلق بالاستخلاف وہو قولہ د خشینا [لخح ء٠‏ 


(۲) م یتعرض لہ الشیٍخ قدس سرہ ء وزدتہ للإٍشکالین فی اباب اللاول ف 
سیاقی یرجمة الخاری فقد قال الکرمانی وتّعہ غیرہ الاولی أُن یقال ہ ہاب من أمرہ 
الإمامءررغائباءحال عن فاعلالإقامة وھواغیر وعتم لان یکون‌حالا عن الحدود 
والمقام علیەءوفی عہارتہ تعجرف ء انتہی. وقال القسطلا : الاوجه کا نە عله فی 
اللکوا کب ن یقول من أمرہ الإمام ء نم حکی عن البرماوی آنہ لاعجرقة فيہء 
وبسط کلامه ء والڑشکال الثانی ماذ کرہ الحافظ بقولہ : قال ان بطال : قد نرجم 
بعد یعنی فی آخر بواب الحدود ھل بأمر الإمام رجلا فیضرب الد غائیا عه ء 
ومعنی الرجمتین واحد ؛ کذا قال ء ویظھر لی ان بینہما تغایراً من جمة أن قولہ 
ق اون اعت خالینا1ائرر وھو الذی یقم الكحدء وف الآخر عال من 
الدی یقام علیہ الےں ١٢ھ‏ 

2 لا یذھب علبك اہم اُوردوا سحدیث الباب علی النفیة ٹی فولم ہو جوب 
حضور اللإمام ٹی الحد ء وتقدم ال۔کلام علبہ فی کناب الوکالة فی ہ باب الوکالة فی 
الحدردء فارجع لبہ لو مات ٠‏ 


جج العاشی -_۔ ۳ 


فولہ ٠‏ لا أت کون کال ) [ما' 97 موہ رف 
بریء منه کان کافآ ٹی أداء ھذا الع [شارة إلآ٭ إن تق وکان بریئا عزے 
القاذف ولم یکن بریئاً محسب الواقع ء بل کان کا قال لم محد قاذفہ ہوم القیامة َ 
)١(‏ لل در انیخ قدس‌سرہ ماأدق نظرہ؛ وقدأجاد فماقال وھو واضحوقال 
التاری: فولہ وہو بریء ء أی فی نفس الام ما قال أی سیدہ فیحقہ (جلد) بصیة 
اٹجھول ( یوم القیامة ) أی حدآکا فی روابةء لا أن پکون أی العبد کیا قال أی 
کا قالہ السید فی الواقع ولم یکن بریثاً فإنہ لا بحلد لکونہ صادقاً فی نفس الامرء 
وھو آصر ماع ضناً وھو استثناء منقطع ء قال الط, ره اللہ : الاستثناء 
مشکل لان قولہ وھو بریء یأباہء اللھم إلا آن 007 ریء٣‏ أی بمتقد 
أو بظن براءتہ ٤‏ ویکون العبدکا قال فی قذفہ لا ما اعتقد عتقدہ چحئذ لا لد لکونہ 
صادقاً فہ ء انتہی مختصرآً . وذکر فی حدیث الباب فی الکوکب قولہ : ء أقام 
اللہ علیہ الحد یوم القبامةہ وہذلك یعلم أن الحد لا یقام علی من قذف مملوکہ ء وفی 
ہامشہ قال الحافظ : قال المهلب : أجمعوا علی أُن ا حر إذا قذف عبداً لم بجب علہ 
الحدءودلھذا الحدیث علی ذلكءللانہ لو وجب علالسید أن بجلد نی قذف عبدہ نی 
الدانیا لذاکرہ کا ذکرہ فی الآخرۃء و( نما خص ذلك بالآخرۃ تمیبزاً للحرار من 
المەلوکین؛فأما فی الآخرۃ فإن ملکھم پزول عنہم ء ویتکافأون فی الحدود ویقتص 
لکل منہم ولا مفاضلة جپننذ إلا ہالتقوی ء قال الحافظ 0820 
حی الاختلاف فی قذفی أ م الولد رھ 

مم لا بذھب عليك أن الإمام البخاری ترجم علی حدیث الاب ە باب قذف: 
العید ء قال الحافظ : أی الآرقاء عبر بالعبید اتباعاً للفظ ا لحبرءوحک الام والمبد 
یذلك سواء ا مراد بلفظ الرجمة الإضافة للمفعول بدلیل ماتضمنہحدیث الباب: 
وعتمل [رادۃ اللاضافة للفاعلء والحم وہہ ان علی العہد إذا فذف نصف ما علىی 
احر ذ ک رآ کان أ و ای وھذا فرل اججھور وعن گجحجر پت عد العزیز و الزھری 


اھ ۱ لامع الدراری ٴ 


وإن کان بریثاً عندہ إلا آنه کان حسبنفس الام حقیقاً ما قیل فی ء فلا مؤاخذۃ 
علی من قذفه . ۱ 

وطائفة ؛سیرۃ والاوزاعی وأھل اظاہر : حدہ ممانون وخالفہم ان حزم فوافق 
ا جھور ۰١ھ‏ . وأما إذا فقنف عبداً فلا حد عليه عند ا مھور والا ممة الاربعفء 
فی الاوجز عن الغنی أجمع العاء علی وجوب ا مد علی من قذف ا حصن إذاکان 
مکلفاً ء وشرائط الاحصان الذی بجب الحد بقذف صاحمہ مخة : العقل والحریة 
والإسلام والعفة عن الزناء وأن یکون کبیرآ بجامع مثلہ ء وبہ یقول جماءعة العلباء 
قدعا وحداثا سوی ما روی عن داود أنہ وجب الحد علی قاذف المد (ل آخر 
ماقال ء وا محب التفيه عليه ان ما نی تقریر اللاھوری من قولہ ۂ لا حد إذا قذف 
عبدہء وأما إذا قذف عید غیرہ غحد ۰١ھ‏ . تحریف من الناسخ فان الحکم نی عبدہ 


وعد غیرہ سوا 


سو ان متا لان (۴) قتل اانفس الو کر ما سر سیا لھلاك -۔ 
نفوس کثیرۃ فکان [حیاؤہ إذلكك الواحد سا لا تلك الانفس بأسرھا ۰ 


()م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ ء وزدتہ لدفع [برادات برد عل الإمام: 
البخاری کا ستأقء قال الحافظ: الدیات بتخفیف التحتانة جع دبة؛ مثل عدات وعدة 
اتقول : ودی القتبل یدیہ إذا اأعطی ولیہ دیتہ وہ ماجعل ف مقابلةٴ النفس ء 
وأورد الخاری تحت ھذہ الترجمة ما یتعلق بالتصاصء لان کل ما مجب فیه القصاص _ 
وأدخل تحت الدیات بناء علی أن القصاص ہوالاصل فیالعمد ١٢ھ‏ . ویمکن أُن بوجھ 
5 الاإما رع تک ہکتاب 2 سی ظ ء ما ج قصا 6 ِ 
التعلقة بالقصاص ق ھنا الکتاب ۰ 


)٢(‏ “ا ا الشیخ قدس سرہ واضح ظاھر وتقدم ثیء من الْکلام علی ھذہ 
لّأیة بنوع آخر فی کتاب التفسیر تحت ھذہ الب ء وقال صاحب ا حل فی قولہ 
تعالی ہ ولک ف القصاص حراۃ ء بیان حاسن ا حک المذکور علی وجہ بدیع لاتتال . 
غای. ونکر ا حیاۃ لیدل علی أن فی ھذا انس نوع من الحیاۃ عظا لا یلنہ 
الوصف: وذلك لأانہم کانوا یقتلون الماعة ہالوِاحد فتنۃ فنننشن الفتنة بینہم ؛فنی شرع 
' القصاص سلامة من ھذا کل ٣۱ھٴ ٠‏ وقال الرازی ٹی تفسیرہ ٹی مسائل ھذہ الاىة 
إن الفئنة تعظم بسبب القتل فتژدی إلی اٹھارجة ال تنتہی إلی قتل ام من الناس ١اھ.‏ 


اکھج لاہم الدراری 


( باب سنوال”'القائل إلخ ) 
( ہاب إذا قتل؟ محجر 


(١)م‏ یتعرضلەالشیخقدس سرہ وزد تہ لبیان غرض الما 4070 
لہ أحد من ألشراح ہ والاوجه عند ھذا الد الضعیف أن الإمام البخاری ہہ بتلكث 
الجمة علی الفرق ہین الحدود والقصاص بأنہ لا ینبغی التجسس ف الاول ء بل 
ایستحب السر لقولہ مقر غ مزال فی قصة ماعر : دلو سترنّہ بثو يك کان خیرا لك٠ء‏ 
کیا فی المشکاۃ ا مالك فی الوطفآ : , لو سترتہ بردائكء 


والدرہ بالہ بجات کا فی فولہ یلگ : < ادرؤا الحدود مااستطئَ حی لست پافه 
التلقین کا فی قولہ ڑگ شاعز رضی الہ تعا یل عنه و يك كت ار عرخی کر ۰ 
ذلك من الروایات فی ذلك ٤‏ لاف القصاص فانہ یٍغی التجسس فیہ تی قالوا-- 


یالقسامة : إن من نکل عن الین میں تی یقر أو موت فالہجن کا فی الاوجو 
عن الدردیر وادامةء ووجہە الفرق بینہما ظاہر من أن الحدوہ من حقوق اللہ 
تعالی ء والقصاص من حقوق العباد . ۱ 


()لم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ ؛ وزدتہ دفعاً ما برد عل الإمام انی 


من نکرار اللرجمةءللانہ سبأقی قریاآً ہ باب من أقاد محجر ء ومژؤدام| واحدء ول 1 


ابتعرض لدفع ذلك آ حد من الشراج ء ہل قال القسطلانی قالات اوونعلضعا 
کلام المینی : أی ہذا ہ باب إذا قثل شخص شخصاآً مجر آو بعصا ھل بقتل ما 
قتل ىہ آو بالسیف؟۰اھ وھذا العٔیٰعندی ہو مودی الاب الای فنکون الرجمة _ 
' الْأتیة مکررةالانہ لیس لھا معنی غیر ھذاءوالمجب [ن | الشراح لم یتمرضوا یالترجمة ۱ 
۱ الا بشیء؛ والاوجہ عدھذاا المبد الضعیف أن مژدیالتر جمتین مسألتان شہیر تان 


خلافپتان بین الالمة ء أما ہذہ الترجمة فالظاھر عندی آن الإمام البخاری مار جا 


بل 


الجزہ الماشم ۷ 


بھی سے ما جس سے بت ع شش سجیٹی یسیو ایجکھیوصػججھویبت 


( باب إذا آقر* بالقتل مرا3) - 
ل خلافٍۃ شہیرۃ وی أنواع القتل وہ ملالة عند اەھور : الممد ء وش العمد: 
راوطا ؛ فی الاول : القصاص علی الاختلاف بینہم فی أن القصاص هو الاصل 
أوأحد الامرن من القصاص والدیة ء وف الثانیة : الدیة المفاظة ء وف اژالئۃ ٠‏ 
الدة ااغیرا ملظ وھ مذھب الامُة اثلائة أ‌خغة والشافمی وأحد وأتباءھم؛ 
وأما عند الإمام مالك فالقنل عندہ نوعان فقط : الممد وا حطاً ء وشبہ العمد لیسں : 
. بشنیء عندہ داخل فی الممد وموجبہ القصاص ء وأما فتل ا لحطاً فوجبه الدیة ء 
فااظاھر عندیأن الإمام لخخاری أشار بذہالترجمة إلل ہذہ المسألذہ ومال إلی مك 
الإمام مالك ؛ ولذا ترجم بقولہ ہ باب إذا قتل محجرأوعصا ء قال العبنی : جواب 
إذا محذوف تقدیرہ یقتل ما قتل بەء وإنا قدرنا ھکذا وإن کان محتمل أن بقال:- 
لا یقنل لا بالسیف موافیّة محدیث الباب ء وم یذ کرہ علی عادنہ اکتفاء محدیث 
الہابء اھ . وبسط الہکلام علیھذہ ا1سال نی الاوجز؛ وأما مؤدی الںجمة الأئیة - 
فسأاۃ اخریأیطاً خلافۃ شھیرة مبسوطة نی الاوجز وہ أن من قتل أحداً بغیر 
سیف وستوفی القصاص بثل فعلہ عاد مالك والشافعی ء وقال أبو حنیفة : لاقود 
إلا بااسیف ء وعن أحمد روایمان کاممذھبین ء ومستدل ا لخفیة قولہ رلاقود إلا : 
بالسیف ہ قال الزیلمی : روی ذلك من حدیث أآئی بکرۃ ومن حدیث ان مسعود - 
ومن حدیث أن غریرۃ ومن حدیث علی ؛ وبسط الکلام علی تفر یجھا الزیلمی ء 
انتہی من الاوجز ختصرآ و یؤید مااخلرتہ من توجیہ اللر جمتین سیا اترجمتین: 
إذ ہوب الاول بقولہ د إذا تل الخ ء والژانی بقولہ ہ من أفاد محجر إخ٠‏ 
. (١)م‏ یتعرض لم ااشیخ قدس سرہ وزدتہ تنیہاً علی غرض الضنف بالترجة - 
وِتعرض لہ فی تقریر الشیخ اللاہوری کا سیأق قریأً ؛ ومایظھر من کلام ااشراح . 
قاطبة آزنہ رد علی الکوفیین القائلین باشتراط الإقرار فی القتل مرتین خسلاف ٭ 


۸ٗٴ‌" ۱ لامع اادراری 


مصومسصحجہ سو ممسسرم ماما سم لم سلمف اس ۱ ہاب سے سے سو لمت حسسظورت سرت سس ۵ رر ا یسرم مم سس سے ۴۰ فو نے دہ یا سوا 


'۔( باب القصاصبین الرجال إلخ) 
[یاس ٤١]ٴ‏ ۲ 


' اجھور إڈ ا کٹفوا بالافرار صرۃ: قالالحافظ: فیحدیث أنسحجة لاجمھور فی أنہ 

لا بط ف الإقرار بالقتل أن پٹکرر ہ وہو مأخوذ من إطلاق قولہ و فأذ 
الیہودی فاعارف ہ فإنہ لم یذ کر فیە عددا والاصل عدمہ ء وذھب الکوفیرن إل 
اشتراطہ نکرار الإقرار بالقنل مرتین ؛ قباساً علی اشتراط شکرار الإقرار ہالزنا 
أربھاً تعاً لمدد الشہود نی ال موضعین ١‏ اھ . وھکذا فی الەہی عن التوضیح إذ قال : 
فی حجة علی اللکوفیین نی فوظم ؛ لاہد من الإقرار صرتین ء وھو خلاف الحدبث 
ہم یذ کر فیہ أن الیہودی أفر أ کہ من صرة واحدۂ ؛ ولوکان فہ حد معلوم 

. لبینہءوبہ قال مالكوااشافمی ؛ انتہی . قلت : اشتراط الکوفیین مرتین فالإفرار 

قیاس علی اشراط الاربخ فی الونا ومطلق الاءتراف لا پنحصر عل امرقء انتہی ٠‏ 

ماف المٰی . قأت الەجب من‌العلامة العینی:کیف أہد قول الکوفیین ہمیں نی ؛ علی ۱ 
اُنھذا مذھب غیرالنفبة من‌الکوفبین : فژن مذھبالنفبة الاکتفاء بالإافرار مر 
کاجەھورفنی تقزیر اللاھوری إذ قال ہ ہاب إِذا أقر بالقالصرۃ بقاص علدنا پإقرارہ - 
صء؛ وشرط بەض الکوفیین غیں الحافة الإافرار مرتین ١اھ.‏ وەجزمصاحب 
الفیض إذ قال : قولہ ہ باب إذا أفر بالقتل صء وھکڈا عندنا اللإفرار صة ة یکی 
اولیس الإفرار فی کالإفرار فی الزناء ۱ 

)١(.‏ بیاض ف الاصل بقدر سطر ؛ ول بتعرض لذلك ف الا مار الآخرن 
الکی واللاہوری إلا ما فی تریر واحد ہن اللکی إذ قال : قولہنی ال جراحات : 
قلنا قد اضطربت الروایات فیە فرجحنا سقوط القصاص فیا دون النفس بااقیاس 
انتھی.. وامل ااشیخ قدض سرہ آراد التذيہ عل الاختلاف فیا بلہم فی التصاص 
بین ا جمراحات بین الر جال والنساء فإن المسألة خلافّة شہیرة > ال العبنی : أی ھذا 
ہ باب فی بیان وجوب القصاص إِلح ء والجمراحاتت جمع جراحة ٠‏ ووجوب 
القصاص فی ذلك قول الثوری والاوزاعی ومالك وااشافعی ؛ وفال أبوحخیفة : 


7 الماشر ۱ ۹" 


87 ذا مات 9 فی الرحام): 


لا قصاص ہین الرجال والنساء فا دون الافس نس الجراح ؛لان المساواۃ معتبرۃ نی 
الفس دون الاطراف ؛ الا تری أن الید الصحیحة لا اؤخذ بید شلاہ ؛ ‏ واانفس 
الصحیحة تؤخذ بالمریضة ١۱ھ‏ . وفال٭اوجز قال الموفقی : کل شخصین جری:یہما 
القصاص ف النفس جری القصاص بینہما فی اللاطراف ؛ ومن لابقتل بقتلہ لابقطع 
طرفہ بطرفہ ؛ وہہذا قال مالک والشافمی وغیرہما ء وقال آنو حلیفة : لا قصاص ‏ 
فی الطرف بین مختلنی الہدن فلا اثطع الکامل بالنافصس ء ولا انائص ہالکامل ( 
ولا الرجل بالمرأةء ولا المرأۃ ہالرجل ؛ للان التکافژ معتبر نی الاطراف بدلپل ان 
الصحیحة لا نؤخذ بالشلاء ء ولا االکاملة بالنانصة ؛ فکذا لاپؤخذ طرف الرجل 
بطرف امرأۃ ولا طرفھا: بطرفہ ء کا لا زخذ الیسری بالونی ؛ انتہی مختصراً . 
وف الغدایة : ولنا أن الاطراف سك ہا مسلك الامرال فنعدم ااقنسسائل ۱ 
بالتغاوت ف القیمة ء وھو معلوم قطا بنقویم ااشرع فامکن اعتبارہ ٢اھ,‏ وق 
نکلة الپحر عل الکفایة : فإن قبل قولہ تعالی ہ والمین بالمین ٤‏ الابةء مطلق 
پنناول موا ضع الزاع فینکون حجة علپمک ء ةلنا قد خص نہ الحرنی والستأن ۱ 
والعام إذا غص منه ثیء بجوز تخصرمهہ بر الواحد ء افصمصااء مارویعن 
عمرانن حصین أنہ قال : ہ قطع عبدلڈوم نثراہ أڈن عبدلقوم اغنیاءء فاختصمرا ۱ 
ِل رسول اللہ یلم فلم یقض بالقصاص ء مل آخر ما نظر فيہ صاحب الشکلة ء 
وحدپٹ عمرآن ہذا أآخرجہ أبو داود فی سلنہ ؛ وحمل الحدبث القطب الکنکو ھی 
فی تقریر أں داوہ عل الصی من:اللاحرار ؛ وحلہ ان رشد فی البدایة عل < ارات 
المید نیا یم 


07 پتعرض لہ الشیخ: قدین سرہ رزدہ کت 7 ان الاِسہم 
لی ذلك کا بسط نی الارجر ؛ وا لة نی ذلك أن مشہور مذھب مالك کا فی الرطاً 


۷۰ لاس الدراری 


فولہ :(فبطل(۱) شمادتہما) . 
( وقال ی )١(‏ ان بغار ) : 


إڈا افتنل جماعة فوجد فیہم قثیل لاہدری من فعل ذلك فإن عقلہ عل الفریق‌الآخر 
ون کان القتٍل من غیر الفریقین فعقلہ علی الفریقین جیعاً ء وقال الشافعمی وأحد : 
القسامة علالفریق الثانی إن لم بدع عل أحد ؛ وعند الحفیة: القسامة علی أہل ا حلة _ 
ون القتیل بین أظھرہ والح ذظ علیوم ٤‏ رھذا إذا م بدع علی أُحد ؛ فان ادعی 
فیسقط عن أھل ا حلة ولا ەب علی المدعی عله إلا بالپینة ء ولو شئت التفصبل 
فعليك بالاوجز . 


))۸ پتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدنہ لتمرض الشیخ الکی ف نقریرہ 
عله إذ فال : فولہ ہ أبطل شہادتہما ای مل ابد تعزیر ما ؛ انتبی . رھذا 
مخالف لما ءا ٭ الشراح فاطِة إذ قالوا : إن إبطال الشہادۃ کان علی انانی فقط ء. 
فال القسطلای بعاآ الحافظ وغیرہ : ةولہ ہ فطل عل رضی الہ تعا ی عله مہادتہما 
علی الآخر ء کا فی روایة اشافمی ٠‏ وفیہ رد علی من حل الإہطال نی فولہ فأبطل 
شہادتہما ء على (بطال شہادتہما معاً ء الڈاول لإقرارحا فیہسا با خطاً ؛ واڈائنة 
لکونہھا صارا می ؛ فالفظ وآن کان عضلا لکن روایۃ سی پا 
الاحیالینں اھ .-- 


(۲)ٰ تعرس لہ شع قدسسرہ وزدہ لنمریض الشہخ الی لذلكإذ قال : 
فولہ ہ وفال لی مقولنہ فولہ در حدثنا ء۱ انتہی . فكت : : ونوضیح ذلك أنہ طبع ۱ 
فی النسخة المندیة لفظ و حدثنا ء فیقولہ ہ حدلنا بی ء بالقام ا لی کابتداء السند ‏ 
رکان حقہ ان یکتب بالقلم اح لاہ ٭قولة ان بدەار ٤‏ وکان بدأ السند من قولہ 
سر بی مو سرب تی ۱ 
ِب . 


ا جزہ الەماشر کرت 
(وآد 9 ١)‏ آوکر) ء 
( باب“ القسامة) 
(١)م‏ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ التنی علی نہ لا تعلق لمذہ الأآثار 
باللرجمة ء وم یتعرض لہ الشراح لا ما قالہ الکرماف وتبمه غیرہ إذ قال: : قال 
شارح اللزاجم أما القصاص من اللطمة والدرۃ والاسواط فلیس من الرجة لالہ 
من شخص واحد ؛ وقدیجاب عنەہأنہ [ذاکان القودیؤخذ منھذہ امحقراتفکیف 
لایقتاد من ا یع فی ال٭امور العظام کالقتل والقطع وأ شباہ ذلك ء انتہی . ولا بعد 
أن یقال إنہ ذ کر ھذہ الآئار .منزلة مسائل شتی فی آخر کاب ا جنایات والإدیات 
فإٴنہ سیذ کر بعد ذلك باب القسامة کكأنہ منزلۃ باب مستقل ء والقود من الاطمة 
خلافیة ء فنی ہامش المندیة عن العیی تال ابن القاسم : یقاد من الضرب بالسوط 
وغیرہ لا اللطمة فی المین ففہہا العقویة خشیة علی العین ٠‏ والمشہور عن مالك وھو 
قول الا کہرین : لا قود فی اللطمة إلا اإِن جرحت ففہاً حکومة والسیب فەتعذر 
المائلةء و[ت کانت الاطمة علیا حد ففہا القود ء وقالت طائفة لاقصاص فالاطمة ء 
وھوقول مالك والکوفیین والشافمی ؛ وقال'اشافعی إذا جرح ففيہ حکوہةء اھ . 
()م برض الشیخ قدس سرہ لہذا الباب نہ آجمل الکلام علی ذلك فی 
تقریز اانمذی وآ داود ء وأما عا أفادہ الشیخ قدس سرہ نی تقر سیت 
وجیز جبدمفید جدا ء ولا کان مطبوعا باسم الکوکب الدری لم أُذ کرہ ھھنا 
خوف الاطالء من شاء فایرجع إلیہ ؛ وأما 2 تقور ان داود فأذ کرہ: 
ھھنا تتمما الفابدۃ ونکیلا لکلا م الشیخ قدس سرہ فی ذلك ٤‏ وقد نقله شیخنا 
. ومولانا ا حاج خلِل أحد نوراللہ مرقدہفی بذل ا جھود فقال : وم ار احدا کنب 
ھذا ابحث مفصلا من بیان الذاھب وا مم بین الاختلافات الواقعة فی الروایات 
اٹ مثل ما کتب مولانا مد بحی الرحوم من تقریر شیخہ وشیخنا رضی الہ تعا لی علهہ 
کو و وس والدرسونِ قال و اپ سام 


ن 


۳۴/)_ ۱ کیہ الدرا ری 


للذھب فِہ معلوم ء وھو استحقاق القود حلف خسین من أولیاء للقتول عند 
الشافم رحمہ الله إن کانھناك اٹ ء ولا مذھہم مثل مذھبنا وھو:أنہ بحب علی 
ولی القتول إقامة الینة ء وإت تعسر حلف التہمون مخمسین بنا ما قتلناہ ولا علنا 
لہ قاتلاء فإن قامت البینة أقید منه ء ون لم تقم ونکلوا عن الین وجبت الدیةء 
ون حلفوا تبرؤوا منالذ یة ء عندہم وعندنا یمرمون الدیة علی کل حال سواء حلفوا 
أو نکلوا عن الین ء وعذا ہو الثابت بالنظر إلى بحوع الروایات ء إذ الینة علی 
اللدعیٰ والوین علی من آنکر ٠‏ ولا معنی لإمجاب المین عل أولیاء للقتول ء وقد 
ذکرت الینة فی کثیر من الروایات وما م یذ کر فِا حول علی ما ذکر ء لان 
الوقعة متحدۃ فبعمل با وافق الاصول منہا دون ما خالف ء وکذلك اختلف فقہا-_ 
ین حلف الیہود سین ینا من مثبت ضا ومن ناف إیاھا ء واجع أن الہود_ 
کتبوا إلیه حلفھم مسین وم یشہدوا وم یطلہم ایطضاً ء ولا معتبر ما رکتبوا یہ . 
(له لک فإن الایمان لابد وأن تکون فی بجلس القضاء محضور الما ک وم پوزجدء : 
فن ذکڑھا عنی بہا کتابتہم ء ومن نفاہا نیا مین الطابق للقاعدة ۰ن الروایات 
مختلفة أ یضاً فی .ہذل الدیة ممن کان ٤‏ والاصل أن الیہود مم یثبت علہم ئیء لعدم 
الینة ء وکانوا مستعدین لان إلا آن أوایاء للقتول لم یقہاوھا منہم وکان ذلك 
حقاً لحم فسقط آإنہم بإسقاط ہؤلاءء لا أن الیہود ہذلوا من المال شیثاً ظنا منہم 
أن القصة منجرۃ إلی آزید من ذلك ؛ وقد خافوا غلى أنضہم مہوت الدعی حیث 
وجد القتیل فیہم فأحوا أن یسلموا من ذلك با بذلوا ٤‏ وقبلہ النی صلی الہ تعالی 
عله وسل منہم سا علم أنہ لو م یثبت علہم للدعیٰ وھو الظاھر لعدم البینة وعدم . 
مالاۃھؤلاء باللا مان لسدوا منغیر ثیء؛ ولم برزوا فی مال ولا نفضن فھذہحقرقة 
القصة مم [نہ بلک أ کل دیتہ من‌عندہ فن نکر اللاخذ منالیہود دیتہ فانا آفکر _ 
أآخذ کٹھا وبعد ئہوتہا حسب القاعدۃ القررة شمرعاً ؛۔ومن آمبت أخذھا مہم 


اروا العاشر ۷۳ 


فا قصد بذلك آخذ شیء من ذلك ؛ وما یذغی التفیه عليه أن خیبر إذ ذاك کانت 
لم تفتج بعد وکان اللاقوام ما بنہم تعاہد کا یدل عليه قولہ فی الروایات دأذنواعرب 
من اللہ ورسولہ ء إذ لو کانت مفتوحة مسا افتقر لی ا لحرب والابذان ء بل کانُوا 
أُذلاء مخرجھم لاسلمون من آرضہم حث شاؤواء زاذلك ٰ یقتبع النبی ‏ ڑگ قصة 
القتبل ھذہ حق التقبع لکون القوم علی سواء ء * فلو بولنم فیہا لاحتمل أول الامر 
إل القتال وا مدال وکان فەخلاف الصلدة > وعلی‌ھذا فلا برد علی ا لحنفة فا ایت 
من أُن مذھبک ف القسامة تحلیف اللاك لا السکان ء وھھنا قد حلف السکان 
وم یتعرض بالملاك وم السلمون ء وإمنا جری آمرالقسامة علہم ما أن القوم کانوا _ 
معاہدین وکانت القسامة شائعة فی الےاہلیة على النحو الذی انا فلا پورد آنہا لو لم 
تفتح بعد لا قِلوا ذلك منہملانہم کانوا غیر مقدورین علیہمء انتہی کلام٢۱ھ.‏ 
وبط الکلام علی‌ھذا اباب فی الاو جز أشد البسط وذ کر فی الکلام علی مباحثك 
کثیرۃ فیہذا الاب ء منھا معنی القسامة لەة واصطلاحا ء ومنہا أن حدیث القسامة 
اأخذ یہ ا جھور خلافاً لُعضہم ؛ وبدیة أھل الدم فی القسامة ١‏ وإجمال مذاھب 
الأعة الاربمة فہا ' والکلام علیل حدیث سہل فی ھذا الاب ٤‏ واختلافهم فی عدد 
الحالفین من الولاۃ × واختلافھم ٹی [إبجاب القصاص بالقسامة ء وھل بستحق 
بالقسامة قتا لالواحد ! وک رہ عرّلحلف الاولیاءعندالنفیة والاجوة 
اعن حدیث سہل ء وعل وداہ انی یك م ن عندہ او من إہل الصدقة ؛ والاعتذار : 
عن الشافعصة بعدم انم حدیثالقود + واختلافھم فی اللوث ف القسامة و(ن تنکل 
. س. آٴحد من ولاۃ الدم عن الحلف ء وإذا ردت الا مان علی الدعی عله فکم حلفون ء 
والفرق بین آیىان القسامة وأ: مان الحقوق ؛ ومن بجوز قسامتہ من ولا الدم فی 
اآممد ‏ واجماعهم علیأ ن الصیان لاشتٹرت واختلافهھم فی النساہ ‏ والقسامة فی 
ا خطاً ء إذا وقع فی ال مان‌الکسو رز فکف جس و وحم المیراث فی القسامة ء (إذا 
ا روھال سان نت یفعل ء والقسامة ٹی العمد > وغیر ذِك من 


<۰ 


۷ لامع الدراری 


الباحث الکثیرۃ ء وحاصل مذاہب الاممة فی ذلللاکا بسط ف الاوجز : إذا وجد 
قتبل فی محلة یقسم الخسون منھم ما فتلناہ ولا علنا لہ قاتلا ویوزع علی أھل ا حا 
الدیة ء ومن لم محلف میس حتی بحلف سواء کان ھناك لوٹ آم لا هھذا عندنا 
الحنفیة ء وأما عند الائمة الثلالة فان لم پکن ھھنا لوث فعل أصلالشرع د الِینة علی 


. الدعی والوین علی من أنکر ء فیبرؤون بالوینء و(ن کان هناك لوث وادعوا عل 


واحد وحلفوا م سین یقتص عنە عند مالك وأپد ء والمشہور عنااشافعی أن لاقود 
بہا وإن لم بحلف الاولیاء حلف أولیاء القاتل وبرؤوا عن الدیة والقود ء وإن لم 
علفوا بجب الدیة ء وفیه أیضا قال ان رشد فی البدایة : اختلف العلاء فی القسامة 

أربعة مواضع تجری بمجری الاصول لفروع ھذا اباب : الاولھل جب الحم 
بالقسامة أملا ؟ والثانیة إذا قلنا ہو جوہا ہل بجحب بہا الدم آو الدیة أو رفع جرد 
الدعری ؟ فقال مالك وأحمد یستحق بہا الدم فی العمد والدیة نی الےطا وقال 
الشافہ وا تستحق ہا الدیة فقط ء وقال بعض الکو فین : لایتحق ہا 
إلا رفع الدعوی ؛ واثاائة : ہل ید أ باللا مان فھا لادعون أُو الدعی علہم ء ء فقال 
الشافۃ, وأحد وداود وغیرع : يدأً للدعون ء وقال فقھاء ء الکوفة واإصرۃ وکثیر 

من أھل المدینة ء ہل ید الدعی علہم الا مان ء والرابعة مایعد لوا وی موجب 
القسامة ء وأجمع جھور الماء القالین ہا |نہا لا جب لا بش نے وھ اتی تال ھا 
اللوث ؛ وفیه اختلاف کثیر ی تغاصیلہ اتتہی مختصرآ . 


وعا مجب التفیه عليه أن المروف عد شرآج الحدیث أن عمر بن عبد العزیز 
لم یأخذ محدیث القسامة ء ولیہ میل البخاری ء وذلك لیس بصحیح عند مذا الہد 
الف کا سیأق ؛ ذف الاوجز عن ا حل قال عباض :أصل من أضول الشرعء. 


۲ ورہ اأخذ العلباء کا من الصحابة من بعد ٤‏ ون اختلفوَا فی کیفیة الاخذ یہ 
: و بأخذ 4 جماعة من التاہمین وغیرم : مہم البخاری ء وعن عجر بن عد العزیز 


الجرہ العاشر ا ۱ ٢‏ , 


روایتانء وقریب منہ نا حکی الحافظ نی الفةم إذ قال فیە بعد ذکر کلام القاضی 
عیاض مفصلا: وروی التوقف عن الاخذ بە عن طائفة فلم رو القسامة ولاآئیتوا 
ہا فی الشرع حکاء وہذا مذہب أئ قلابة وغیرہ من ذکر آما۔م فی الاوجز ء 
سمقال : ولیہ ینحو الہخاری ء وروی عن عمر بن عبدالمزیر باختلاف عنہ ءوسبق _ 
عمر بن عبدالعزیز إلی [إنسکار القسامة سالم بن عبد اللہ ء فأخرج ان النذر عله آلە 
کان یقحول: یالقوم بحفلون علی اسم پروہ وم محضروہ؛ ولوکان ‏ ی 2 7 
ولعلممم نکالارم اقبل 2 ثہادة ء انتہی ملخصاً من الاوجر . 


اوالاوجہ عند ھذا المد الضیف ان الإمام ابخاری مم اکر اللسامة نز ایاج ' 
وھکذا عمر بن عبد العریر رضی اللہ عرناے ولذا ذکر اللإمام البخاری و باب : 
القسامة ء واورد فیہ حدایِك عمر بن عبد العزبز فی ہرازہ السریر + وذکر فه : 
حدیث نی لاب ء وھذا لا پدل علی [نکار القسامة * ہل بدل علی إنکار القود 
ہہاکا ہو نص حدیف اف قلابة إذ قال: : فواللہ ما نل رسول الہ پل أ احدا قط 
۱ لاف ملاث خصال ؛ و کر ہر فلایة یتآ فی ٗبیدہ سنة رسول اللہ برغ ؛ وف 
۔إعطاء الدہة اعن رسول اللہ 24 ولیت شعری کیف نسسےوا إل الإمام 
الخاری [نکار القسامة : برأمَہاء وصنیعہ فی صحیحہشامد عدل على آخذہ ہا ؛ ول 
ما اخترئہ من مذھب الخاری میل الحافظ ؛ إذ قال الذی بظھر لی أن الخاری 
لا پضعف القسامة من حیث می ؛ بل یوافقی الشافمی فی آنہ لا فود ہا وبخالفه 
ی أن الیٰ بحلف ہا عو للدعی ہ بل بری ن الروابات اختلفت فی اك تمۂ ۱ 
لڈانصار وہہود خیبر ؛ فیرد الختلف إل التفق عله من ان این علی المدعی علیء؛ ٠‏ 
من مم أورد روایة سید ن عیدال او باب الشاف وطریق بحی بن سعید لی 
ہاب آخر ؛ ولپس نی ثیء من ذاك تضعیف أصل القسامة ؛ والہ تعال ا ت 

فص : ولا عجب من الحافظ نی قولہ : إن البخاری یوافق الشاقمی ؛ ایل رھسیا: 


۷٦‏ ۱ لامہم الدراری 


( لا یقضی فی إلی ہوم القیامة ) أی )١(‏ بالقتل والقصاص ؛ فآأما الدیة فلا تنی 
لان الثبہ مسا تور فیحخن الدم لاف سقوط الال ٠‏ _ 
توافق النفیة ء مع أن البخاری وافق الشافعیة فی جزہ واحد ؛ وھو عدم القودء 
ووافق ا لحنفیة فی کلا ال جزئین : ترك القود وعین ا مدعی علیہم ء کیا ہو نص 
ما آوردہمن قولہ فیہ سن رسولالہ یڑ وقد أفر الحافظ ھذا أبصتا بنغسه کاتقدم 
قریاً فی کلامہ ء ومع ذلك لم یقل یوافق النفیة ء وما آشار آليه من قولہ طریق 
بی بن سعید فی باب آخر تقدم فی أہواب ال جزیة فی باب الموادءۃ والصالمة مع 
المشرکین بالمال إلح ؛ وقد ذکر الحافظ قہل ذلك تیآ ققال : نه ابن الشیں 
فی الحاشیة علی اللکتة فی کون الخاری لم پورد فی ھذا الاب الطریق الدالة علی 
حلف اللدعی ؛ وھی عا خالفت ف القسام4 رقة الحقوق ؛ فقال : مذھب البخاری 
تضعیف القسامة َ فلھذا صدر الباب بالاحادیٹ الدألة علی أن المین نی جانب 
الدعی عليه ء واورد طریق سعید بن عبید وھو جار عل القواعد ؛ وڑازام اللدعی 
البينة لیس من خصوصیة القسامة فی شی ؛ مم ذکر حدیث القساءة الدال علی 
خروجھا عن القراعد ہطریق العرض فی کتاب الموادءة والجزیة فراراً أن بذکر 
(ھنا فیغلط المستدل ہا علی اعتقاد الٰخخاری ؛ قال : وھہذا الاخفاء مع صمة القصد 
لپس من قبیل کتمان العلم ؛ نُم فال بعد ذلك ما نقدم من قولہ : الذی یظھر لی أن 
الخاری لا پضعف الذسامة لی آخر ما تقدم . 

)١(‏ کا ہو ظاہر من حدیث أں قلایة ء ولذاٴ|دکر الرجم بأنسان مسین 
ہالزنا وغیر ذاك ء ولا بذھب عليك آأنہ بسط الدکلام علی حدیث القسامة 
فی التقارر الاخر عن حضرۃ فطب الإرشاد من تقریرمولانا حسین علاللاھوری 
وتقریری مولاناممد حسن ا مکی ؛ فنوردھا نکیلا کلام القطب الکنکوی ؛ 
ونی کل مہا بعض الفوائد اانی لیست فی الآخرء فئی تقریر اللاھوری القسامة می 


ےت 2ظ 
( وقد أقادت ہہا ا حلفاء) یعنی بہا )١2‏ عبد اللك وأمثالہ لا ا ُلفاء اللارہمة 
الراشدین رضی اللہ علہم 


عندنا أُن حالف أھل ا حل مھ۔ون رجلا منہم ء ویعطوا دیتہ ء ویجوز أن یعفو 


۷۷ 


اللاواہاء الإی۔ان وأ خذون دیتہ ء ویجوز أن بعفو الایمان ویدی غیر أھل افحإۃ 
تفضلا ء والاختبار للاہل القتیل ء أی خمسین بختاروا ویجوز هر أن یعفوا الین 
من أحد ورأخذون بداہ شیا من ا مال ء ویجوز لم إذا قال أحد من أھل امحاة 
لا تأخذوا مئی ا وین واختاروا ممسین‌غیری وخذوا منی کذا مالاء وعند ااشافعی 
رحمەاللہ إن کان لوث محلف الاولباءخمسین فیقتص و إن یکن لوٹ فیحافأھلامحاة 
فلا پدون : إذا علبت ھذا فاعلم أُنہ جنح ہھنا البخاری [لی مذھب النفیة ؛ وقولہ 
, شاہداك أو یینہ ء ای بین المدعی علبہ ء فهذا ہو مذھبنا أنہ إن أقام المدعی 
پینة فِقتص ؛ ولا فبحاف المدعی علیہم ہم أھل ا حلة ء قولہ : م یقد ہہا ہلأخذت 
الدیة إن وجد أصمایہ بینة فیحکم بالتصاص ؛ ولا فلا یم ااناس رأخذ القصاص 
. پل تؤخذ الدیة ء قولہ ہ تأون بالبنةء ہذا ہو مذھبنا ؛ وھو الموافق لقولہ 
علیہ الصلاۃ والسلام : ہ البينة علی المدعی وانمین علی من نکر ء وما روی تخلاف . 
ھذہ الروایة من تصرف الرواۃ ؛ فولہ ہ إہل ااصدفة ء أی اشتری من بل ااصدفة 
فاعطی ؛ وعلم من روایة أخری أن الیہودأعطت نصف دیتہ ؛ اھ٠‏ وف تقربر 
الکی قولہ د فلا تظلم ہن تأخذ القود بالقسامة ہل خذ الدیة بالقسامۂء فولہ : 
د فلایقعضی فہإلخح ء لکون ام۔ألۃ مختلفاً ویہا ء اعلم أن الشافھی رحہ اللہ تعال یأخذ 
القود باللوث فإذا لم بج۔د الاوث بأخذ بالقسامة ؛ ولاقسامة مع الاوث عندہ ؛ 
وعندنا لا اعتبار للوث أصلاء ہلٴپأخذ الدیة ہالقساءة وإن وجد اللوث ١اھ.‏ 
ولا پذھب عليك ان مافی ہذہ التقاریر من ڈیہ القود مل الإمام الشافعی می علی - 
أحد واین کا فی ہامش الکوکب هن ا حدایة والنووی وا!شہور عن الشافعیترك 
اثردکا تقدم قریاً عن الاوجز ٠‏ ۲ 
)١(‏ وف تظریر اللکی نو معاویة فی أول ا مرۂ ١٠ھ‏ : فال الحافظ ! وفنه 
آفادت ہا الحلفاء وأرادرا بذلك ما نقدم نقلہ عن معاوبة ء رعن عبد اللہ نالرہسد ۴ 


۱۷۸ لامم الدراری. 


ہہ 


(اکے قااھت خر ھذا یرد عليه ما قصدہ حیث یلزم 
ان لا جب دی ء کا لا محب ف الصورۃ العروضة قطع ولا مان والجواب آنہ 
لا پضرہ انتفاء وجوب الدیة ہنا ء فإنہ سیشبتہ بفعلہ یک عن قریب . 


وکذا جاء عن عبد الملك بن مروان ء لکن عبد الملك آقاد بہا نم ندم ء کا ذکرہ 
.ابو قلابة بعد ذلك ء انتہی . والذی آشار إلیه بقولہ : ما تقدم ھا ذ کرہ فی أول 
القسامة مبسوطا لحصے القسطلانی فقال تحت قول البخاری لم یقد ہہا معاویة ء 
وتوقف ان بطال فی مہوت فقال : قد صح عن معاویة نہ أقاد بہا ہاء ذکر ذلك 
عنہ ہو الزناد فی احتجاجه علی أھل العراق ؛ قال فالفتح ہوف صحفة عبدالرحن - 
ان أں الزناد عن أیه ومن طریقہ أخرجہ البیھتی وجمع ان معاویة لم یقد بہا 
:ما وقعت لہ ء وکان ا لحکم فی ذاك وما وفعت اغیرہ وکل الام فی ذلك إليه ء 
فلفظ البیهتی عن خارجة بن زید بن مابت قال : قتل رجل من ال٭انصار رجلا من 
پی عجلان ء ولم یکنفی ذلك بین ولا لطخ ء فاجمم رأیٴاناس علی ان تحلف ولاہ _ 
القتول مم یسلم إلیھم فیقتلوہ ء فرکبت إلی معاویة فی ذلك ء فکتبب لی سعید 
ان العاص إن کان ھا ذکرہ حقا فافعل ما ذکروہ ٤‏ فدفعت الکتاب إل سعید _ 
فاحلننا م٭سین یمیداً مم أسلمہ إلہناء انتہی . فلسب إلی معاویة أنہ أفاد ہا لکونہ 
أذن فی ذلك ؛وبحتمل أن یکون معاویة کان پری القود بہا ؛ مم رجع عن ذلك أو 
۱ ہالمکس ء انتھی . وقال الحافظ فی الفتح : وقد اختلف علی عمر ان عہد المریر فی 

. القود بالقسامة کا اختلفب على معاویة ؛ فذ کر ابن بطال أن فی مصنف حماد بن سلدة 
ہن ابن أف مکہ أن عمر بن عبہد العزیز أفاد ہالقسامة مر نہ علی الادینة ؛ نال 
الحافظ : ویحمع أہ کان یری بڈلک مسا کان أمیرا علی ا مدینة ء مم رجم ما ول 
اخلاے ولمل سبب ذلك ما سپاتی فی آخر الہاب من قصة أئی قلاہة حبث احنج 
علی عدم القود ۔ہا فکأنہ وافقہ علی ذلك ١اھ.‏ 

(() ھذا جرد دفع نوہ کا آفادہ اشہخ رجراب عل سیل اللسلیم وإلا فظاہر 


۷۹ تی نے‎ ٦ 


سے _ ...شف ٹس یچچ سے ه۔ىہ 
ستتًٌمب یی شڈ 


(وقدکانت ھذیل خلموا خلیعاً )٢()‏ 

اللفظ لایننی الدیة ولا تعرض لہ بالدیة کا أفادہ الشیخ قدس‌سرہ بنفسهہ بحت قولہ: 
دلایقضی فی [لی وم القیامة ء کا تقدم قریبآءوقال الحافظ : وقع فی روایة حاد: 
؛ہد عندك أربعة من أھل ححص عل رجل من أھل دمشق وزاد بعد قولہ :أکنت 
تقطءه ؟ قال لا ؛ قال یا أمیزالممنین ھذا أعظم من ذلك؛ انتھی . 7ن ال اعم 


من القطع دون الدں4. 


)١(‏ وف تقربر اللاھوری : قوله دھذیل خلعوا خلیعاء وفی نسخة حلفاءوھو 
ظاہر ء وأما تقسمیتہ خلیعاً ء فھو من قبیل قتل قتلا ء قوله فطرق ای ذھب اللیف 
الرقة أھل بیت ذف بالیف أی علم أھل ایت آنہ سارق ء فانہزم فرماہ 
بالسف فقتلہ ؛ جاءت ھذ یل قائلین : [نہ حلیفنا ومولی موالاتتاء ولیس لہ وی نسی 
فأخذوا الونی فرفعوہ [ل عمر فادعی المانی 1 لی ب بینکم وہینٗالقتبل حلف ؛ بل 
نقضتم ؛ فقال عمر ری اللہ عنه یقسم خسون من ہذیل ماخلموہ حتی تستحقھذیل 
الدية ء وأما خسون فھو بسبب أنہ کا حلف صخھ ون ف القسامة؛ ویکون الدعروی 
فیھا علیل ا حإة ءفکذا هھنا الدعری علی ا حلۃ فحلف خخحسون من اختا ر (فافتدی) 
مینہ الف درہم أی اأُعطی الف درم الیافء وترك العاف ینہ ولم مخرہو اختار 
"و أما (عطاؤہ لف درم فھو صلحاً وإلا فاللائی للیمین (بلان ؛ 


قوله دفدفعہ ء یعنی ما حلفت ھذیل ء فقال الماتی لی عدایٰ َال قدقع جار 


رضی اللہ عنه الما ف إلاے یالمقتول أىالاخ نر الذی وا یبدەوبیه صا رحلفاً للکل 
اوأما دفعہ فھر لا و کے بعلیہم عوض الدیة ء فقرنت 
ید بیدھ قال فا اتا أی الوانی وأخوالقتل ؛ پتفاعل قال ہوالھانی ‏ بنقل أو قلابة 


من جانيه انتھی . وفی شر انی : امراد بالٗظلیع الحلیف کات ا جات 


.إلیہم رجل من أہل الین فی ا ماهلِة ؛ لف عھمء وعقد معھم عقد موالا؛ 
فکان پنکن فیہم ء نم خلعوہ وفسخرا ا حالفة ممەء فولہ فانتيه (ناہب مجبا) 


- 


۸”۰۴۰ ۱ لامم الدراری 


أوردہ(١)‏ للإائبات أن فی الشریعة اعتبار الا ان مس سین ء ون م یکن کافیاً ی 
[ثبات اللدعی ؛ محرث یمکن آن بقتل الدعی علیہ ء فان الدی قتل ھذا الیم کان : 
02 بأنەقتلہ غیرأ نه کان یدعی قتلە و ھوسارق وکانالذلیون یدعون قتلەفی غیرحا لة 
الرق فکان‌الاختلاف فیأنہ ه ل قتلہ وہوسارق أوقتلہ وہو بریء؟فکانالمذلیون 
یدعونالثانی والقاتل یدعی الاولء وأ یضآً فإنہم کانو ااختلفوافماینہمفی أنہمھل خلعوہ 
أولا ؟ فادعی ا ذلیون الثانی والقائل الاول ؛ فإنہ کان یدعی نک لیس لکمحق 
ا مطالة می ء انم قد خلعتموہ ء أی ترکتم مخالفتء ومعھذا فان حر 
رض اللہ تعا ی عنه میقتلہ قصاصاً ء أراد نز قلامة بذکرہ ھذہ القصة أن عمر ما م 
یقتل القاتل ەع اعترافہ بأنہ قتلہ للشہة التی نشأت بقولہ إنی قتلتہ وھو سارق ء 


سواء کان ہو ناہباً سارقاً فی الواقع آم لم یکن سارقا فی الواقم ؛ فو : و اقم 
منہم إلخء ئم ادعوا عليه القتل فأقر بالقتل ءوقال : لا نکر القتل ؛ لکی 'نتبہ 
فقتلتہ بشہة نہ سارق ء لکونہ طرق علیّ لیلاء فوقع فی قلبَ عمر ری ان عہ 
ای من اذہل ء والہ اع اھ . 


(0) وفی تقریر ا سی :و فلت حلف ھذیل لیس القسامة ء ہل هو للانکار . 
عن الحلع ؛ فکیٍف بحلف خسون منہم ء مع أن ہذا حکم مختص بالقسامة ء قلت: 
[نا حلف الخسون لان کل واحد منہم کان مدعیآ للقود عنه ومنکر عن الحلم ‏ 
فلذك حلف کل واحد منہم حتیکمل الخسون لان [نکار کل واحد لا یفید لہ 
حلف الآخر ء قولہ ہ منہم رجلا آخر ء لم حلف الخسین ولب تکونہم م ستحقین 
لدعوی القصاص ؛ وصار دعرام ودعوی اُخی القتول واحداً ء وھو طلب 
القصاص ء فولہ : دفدفعہ إلح ء لا لان یقتص منہ لان القصاص قد سقط لشہة کا 
۱ عرفت ء بل لان بأخذ منہ دیة أخیه ؛ قولہ ہ فانطلقنا ء أی من الموسم ء قال قدس 
سرہ : غرض أُں قلامة من ھذا الحدیث التفیة علی أن القود لیس آمرآ خفیفاً ء _ 


الجنء العاشی _ ۱ 


فأنی بقتل ا مدعی عليه بالایمان ااصرۃ ا حالة عن الاعتراف والشامد وغیرصا ‏ 
وا یغی أن یتبه لہ أن أعا القتول کان موجوداً إلا آنہ م یدع ما رأی 
المذلبین یتخاصمون لاجلہ فم یفتقر لی ادعاء بنفسہ ‏ وعتمل أن یکون حضورہ 
بعد القضیة وا حم علی المدعی عله بالسعی لاولیاء القتول مدۃ أدائہ بدل الام ء 
ومعنی قولہ : ہ فدفعہ إلحء أن عمر دفع الدعی عله(۱١)‏ بعد تمام ال‌بمان [لی خی 
اللقترل ء فقرنت یدہ [لی یدہ الا پنفلت ؛ مم إن ھلاك الخسین الذین حلفوا ما 


ہل ھو أمرشدید عظم ادن ء الا تری أن عمررضی اقہعنه لم یثبته باللإفراروعلف 

خ ین رجلا ء فکیف تک ثبتونہ محلف خھ ین رجلا الذین لم روا القتل أصلا ١٠ھ.‏ 
وقی نخرز ا لی اض : فولدء ما خلموہوھذا [فرار ائنل و[نکاز عن 
.چمچ تی 
استازامه للاإقرار بالقٹل فھو لا یلتفت إلیه لان الإفرار بالقتل قضیة' آخری ء 
قولہ :مع أُخی القتول بعد أن یتخاص منہم ء وذلك بأن یقول لاخی القنول : 
نعم ؛ إنی قتلته ؛ لکن قتلہ کان من أجل آنہ دخل بی بسرقنی × فان قلت مذا 
القول مسقط القصاص ووجوب الدیة ؛ ما روی أن من قتلہ سارقہ فی بیتہ فھو 
ہدرہ فلملم پترکہ حربعد ہذا القول؟ قات: قال فالمدایة : لن قولہ دلکن قللہ للخ 
لا اعتبار بعد الإفرار بقولہ فتلنہ ولا یلافت إليه ء فان فلت فیذخی أن بحپ 
القصاص عله لوجود الإفرار بالقتل ء قلت : لامجب القصاص ء لان قولہ ولکن 
سو ری ھپ سم اہ ماد پوت 
فیاانظر إل أصل الإفرار أوجنا الدبة عليه ء فان قلت : الدیة کون عل العاقلة 

لا عل القاتل ء وکا ھا قال رم لال : قات : الدمة ھا 
جب عل العاقلة إذا مبتت من‌غیر [قرار وہنا الد رة مت ثبتت بإقرار القاتل ؛ فکان 
عاه لا عل عائلت ء وبانظر إل الشہة أسقتنالقصاص عه ٦1م‏ . 


() ما آفادۃ الشیخ قدس سرہ هو ا لحق الصواب ٤‏ وھو لتمین لا مصدل 


۸۳۲ لامع الدراری 


کان لکذہہم ‏ وأماھلاكأخی المقتول فلکو نہ آسر کون أخیەسارفاً ء ول میصدق 
القاتل فی دعواہ نہ فتلہ حین دخل بیتی پسرق ء وم ہہلك القاتل لکونہ لم بقغرف 


عنه من ان الضمیرین فی قولہ ہیدہ بیدہ ء برجعان إلی القاتل وأخی ا لمقتول ء وھو 
ظاہر.ء والعجب من الشراح قاطة أنہ زلت أقدامھم فی شرح ھنذا الکلام ء 
وأ جب من ھذا ان الحافظ وافقھم فی ھذا الغاط إذ أآرجعوا ضمیر دفعہ لی الررجل 
الذی تم یە ال خسون ؛ وفِه أوھام کئثیرۃ الاو : أنہ لا خصصة لٰذا الرجل من 
جملة محسین ء والشانی : أبی التاسےع والاربعون بدون القرینء واثااٹ : أنہم 
ار تکبوا ا لجاز فی قولہ انطلقنا والخسون محمل خسین علی ال جاز ءَ وھکذا فی قولہ 
انہجم الفار علیالخسین ء والرابع : یصح ما یأنی من قولہ آفلت القر ینان : فَأتِمھما 
حجر فکسر رجل أخی ات ٤‏ عل کلام ااشیخ غ لا علی کلام الشراح ء ٠‏ 
القرینین علی کلام الشراح ہو الرجل الذی جعلوہ مکان الرجل الشای واخو 
ہے ھت مشاہ 
قسع وأربعون ء وعلی کلام الشیخ قدس سرہ ھلك ال خسون الذین دخاوا ااغار 
وحلفواکاذبین ء وھلك أخو المقتول لکتانہ ء ولذا تآخر موتہ من ال خسین ء لان _ 
جرعتہ کانت غیر جریمتھم ء وما تقدم قریاً من تقریر اللاھوری موافق ما آفادہ 
الشیخ عھنا إذ قال : فدفعه أی دفع عمر الوانی ل أخی القتول إلی آخر ما تقدم 
إذ الیٍای ہو القاتل لا الذی أ کمل الخسین ء ویظھر من کلام صاحب الفیض آنہ 
موافق ارأی الشیخ قدس سرہ إذ قال : قولہ م فقرنت آیدہ یسدہ ‏ وھذا علی عادة 
العرب من أنہم کانوا یفوضون القاتل إلی أولباء اللقتول بعیں لیقتصوا منہ حبث 
أُرادواء انتہی . وھذا نص ق أن القرینین القاتل وأخو القتول لا بدل الرجل 
لشامی الذی أ کل بہ محسون ء لکن العجب أنہ م یه علی غلط الشراح ؛ وأصل _ 
الوہم فیه عندی من العلاہة الکرمانی ء وتبعہ غیرہ می الحافظ والعینی والقسطلانی ء 
قال الکرماف:قولہ دوالخسون إخء فإن قلت : مم تسعة وأربعؤن ؛ قلت مثل ھذہ 
الإطلاقات جاثز من ہاب إطلاق الکل وإرادة ا جزہ ء أوامراد الخسون تقریا أو 


الجزہ العاشر ۸۳ 


[ساءة ء وإمنا ندم(١)‏ عبد الملك لٛانہ قتل من غیںئہوت ہ ونییرہ إلی الشام تعزیر 
ہم وتحفظ عن جریرة کبیرتہم الی افنرفوھا ء والہ أعل . 


ان اطلع”' فی ییت رجل ) 
تغلیباء ًََ : ەأفلت القرینانء أُخو المقتول والرجل الذی جعلوہ مکان الرجل 
الشای ؛ انتہی . قال الحافظ : قولہ ہ وأفات ء بدم أولہ وسکون الفاء أی تخلص 
والقرینان ہما اأخو ااقتول والذی أ کل الخسین ١٠ھ‏ . 
(() إشارۃ لی قصہےة أخری سیذ کرھا الؤلف بقولہ ,قلت : وقد کان 
عبد الملك بن مروان إل ء وأما قول البخاری وسیرہم إی الشام أورد عليه الحافظ. 
وتعۃ الاسطلای إذ قال : قولہ(لی الشامء :و رَابۃ اعد ن خزرب عد ان نم 
فی مستخرجہ من الشام بدل لی قال فی الفنم : وھذہ أوی لان [قامة عبد الملك 
کانت ہالشام ؛ وحتمل ان پکون ذلك وفع بالعراق عند محاربتہ مصحپ تن الزہیر 
رکڑووا ھتہ فنغاہم إی الشام ١٦ھ ٠‏ وفی تقریر اللکی قولہ دومحوا 
زجرآ ‏ ۷ء کان 02 مع أن حلفهم کانت من غیر معاینة القسل 
ورژی۱4ٴھ. 

۲( م/ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ نہ قد أجم لال کلام وأجاد فی الکوکب 
الدری : وزدتہ لکان اختلاف نقلة المذاہب فی ذلك کا فی ہامش الکوکب ء 
وبسطت الکلام علی ڈلك فی حاشیتی علی ہذل ا جھودء واللة أنہ عدرق أصح 
قول الشافمی وھو مذھب أحدکا صرح بہ فی الروض ا ربع وابن القم فالھمدی؛ 
وأما عند مالك فقد حکی الحافظ وغیرہ من شراح ا حدیث : مذہہیه القود مط ١ء‏ 
لکن الصواب فی سلکہ ما قی الدردیر : القصاص ف العمد والدبة فی الحطاً 

فی ہامش: الکوکب ہ؛ وأما عند الحنفبة فھدر إن لم ےکن دفعہ إلا ولا الد 
وأجابوا عن اللاحادیث الدال علی ا در بأًنہا حولة علی التغلظ والقشذبدر ٢‏ 
فی ہامش الکوکب عن الشای ؛ وہہ جزماشیخ قدس سرہ ف الکوکپ إٰذ ا 


اک لامع الدراری 


) باب الع ے اقإ۲۶2 ( 
هذا تغایظ محت عند الإمامامام؛ولوارتکب أحد ذلك ففقاً عیہ اؤخذ منە الدیة 
ولا یقتص منه ما عرت شہۃ بلفظ الحدیث : ہ والحدود تدریء بالشہات ء 
ولفظ الحدیث وإن کان لا بصرح بکو نہ تغلِظاً وتشدیداً لان امتناہ یك عن 
فقء عیذِہ یؤید مذھب الإمام ء فان [تیان الحد لو کان علی حقیقته لا سقط عن ۔ 
الرجل بتاخرہ عن الشقب الذی اطلع منه بل فقاً عینہ بالخروج عن البیت ء انتہی 
مختصرآ . وفی تقریر اللاہوزری قولہ ہم یکن عِليك جناح ء المعنی عندنا لاج:ا : 
۔جناحاً مثل :جناح من فقاً عین غیر المطلع لانەکان ظاھر الع أنلادیةء 
وما علبنا مثل ھذا ا مکم قی احکام الشارع فالشہة عندنا ہل ہو قول علی طریق 
الخابظ آم صدرت بغیر قیاس +لنکن رأیناکونہ نغاظاً ء آظر بالبة إلل أحکام : 
آخرء ورأینا أنە م یفقا رسول لق اع عین الطلع فصار مثل ما قال ااتی علیہ 

ااصلاة والسلام : ہ عزرمت أن أحرق بیوت من لم بجی۔ إل اجاعة ۰ھ . 


)( لم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ دفعا ما برد علی ظاہر تبویب 
الصنف أنہ لا بطابق الحدیث الترجمة ء فان ظاہر الباب بیان الماقلة من مم ولیس 
ھا ذکر فی الحدیث ؛ والاوجہ عندی أن غرض الیخاری لیس ببان العافلة ہل 
ااغرض إثبات لھا لاہ بظاەرہ سخالف اس الای دولا تزر وازرقوزر أخری 
الأیة ء قال الحافظ : العاقاۂ بکس القاف جمع عافل وھو دافع الدیة ؛ ومیت 
الدیة عقلا آسمیة بالمصدر لان اللإبل کانت‌تعقل بفٹاء ولی القٹیٍل ء مم کثرالاستمال 
حتی اطلق العقل علی الدیة ولو لم نکن إبلا ء وعاقلة الرجل قرابانہ من قبل اللايْ 
وم عصبة ؛ وتحمل العاقلة الدیة ثابت بالئة ء وأاجع أمل الملم علی ذلك ؛ وہر 
مخالف لظاھر فو لہ تعا ی ہ ولا تزر وازرۃء الایة لکكہ غص من عومھا ذلك 
لنا فی من المعبلحة ؛ لان القائل لو آخذ بالدیة لاوشنك آن تاتی علی جیع مالہ ء- 
لان تتابع الحطأً منہ لا پؤمن ؛ وار ترك بغیر نغریم لآھدر دم الفتول إل آھ_ 


ا جزہ الما -- ۸۰ 


( ہاب جنین المرأة''“ وآن العقل إلح) 

ما بسط الکلام علی العاقلة فی ال٭اوجزء وفیه : قال الموفق لا خلاف بین أھل 
الم ی أن الەاقلة العصبات ہ وأن غیرم من‌الاخوۃ من الام وسائر ذوی الارحام 
والزوج وکل من عدا العصبات لیسوا ہم من العاقلة ٭ واختلف ف الاباء والہنین 
ہل مم من العافلة أو لا ؟ وعن أحمد فی ذلك روایتانء إ[حداھا : کل العصہة من 
العاقلة یدخل فبه آباء القاتل رانا +؛ وھو مذھہب مالك وأن خنفة ء والقول _ 
اغانی لیس آہاؤہ وأبناؤہ من العافلة وھو قول الشافعی إل آخر مابسط فه من 
الدلائل ء قلت : وھذا کلە (ذام یکنالرجل من أھل الدبوان ۰[إن‌کان من أھل 
الدیوان فالدیة عل أھل الدیوان کا بط أبضاً فی الاوجز فی موضع آخر وفهھ: 
قال المرفق : لا مدخل لاھل !لوان ف العاقلة ٤‏ وہذا قال الشافعی ؛ وقال 
او حایفة : یتحملون جمیع الدیة ء فإن عدموا فالاقارب حینٹذ یعقاون ء [ل آخر . 
ما بسط فه من دلائل الفریقین ء وبط فِه أبضاً اختلاف اشالکیة: فٰ اعتبار 
الد وان وعدمہ ؛ وعامة متون الملالکة عل اءدا ر الدوان ّالں الدردہر ٤‏ 
بدی: ہالدیوان عل عصبة ال لمانی 0-7 ٦‏ بالدیة مل الدیران رمث کان اللانی 

من الد ؛ ولو کانوا من قبائل شی ٤م‏ مم ن م یکن دیوان و کان ولس ا لمانی 
منہم بدا بالعصبة الاقرب فالافربإی آخر ما فی الاوجز ؛ وف ا مدایة : والماقلة 
أہل الدبوان إن کان القائل من أھل الدیوان ٭ ومن م یکن من اھل الدیوان 
فعاقتہ قبیلہ ء و[ن لم ٹنسع القبیلة لذلك ضم إلیہم أغرب القبائل ء ٤ھ‏ لصا . 


اچھسمئہ میم وت سر 


)0م پتعرض لہالشیخ دس سر٥‏ ء؛ وزدلہ دفعا ما یرد علی ظاہر کلامالٰخاری ۱ 
من أن اللرجمة مکررةۃ ء والاوجہ عند ہذا العبد الضعیف کا ذکرتہ فی رسالی علی 
تراجم البخاری:أن غرض الرجمة الاولی بیان ما یحب ف ال نین ؛ وھوالہرة؛ 
واغتلف نی مصداتھا کا بسطہ فالاوجز ؛ زحاصل مافیه أنہم اختلفوا فی مصداق . 
المرة ء فقیل المبد الابیض آر الامة الہضاء ا اأُصل افرة ناش فی الوج ء. _ 


۸۹ لامم الدراری ٠‏ 


ممسسسٛم سے مژےسسودسسسمحي٣‏ یس ےم سے 


029001۳ 


وقالت الأاممة الآربعة بجزئان وإن کانا أسودین ؛ولابمزیء غیرہماءوقال جماعة من 
السلف : بجزیء الفرس أ ینآ لان أصل الفرۃ بیاض وج الفرس ء وقد وردق 
بعض الروایات د أو الفرس ء وقال ا جھور :ا اروایة شاذة ء ولوسع داود ومن 
بعہ نقال ببحزیء کل ما أطلق علیہ اسمالفرۃ فرسا کان أو غیرہء انتھی ملخصاآً 
من الاوجزء وااغرض من الترجة الثانیة ھو الذی ذ کرہ الخاری بقولہ ہ إن العقل 
علی الوالد إلح ء قال الحافظ : قال الا ماعیلی‌ھکذا جم أن العقل علی الوالد وعصبة 
الوالد ء ولیس فی ا حبر إبجاب العقل علی الوالد ء فان راد الوالدة التی کانت می 
الجانیة قد یکون الحکم علیہا “١‏ فإذا ماتت أو عاشت فالعقل علی عصیتہاء انتھی . 
والمعتمد ما قال ابن بطال : مرادہ ان عقل المرأۃ المقتولة علی والد القاتلة وعصیتہ ؛ 
قال الحافظ : وابوھا وعصبة أیھا عصبتھا ء فطابق لفظ ا بر الاول ف الاب 
, وآن العقل علی عصیتہا ء ویینه لفظ ا حبر الثای فی الاب أیضا ہ وقضی أن دبة 
الرأۃ علی عافلتہا ٭ وا نا ذ کرہ بلفظ الوالد للإشارۃ إلل ےم 
القصة ؛ وقولہ د لاعلی الولد ء قال ان بطال : پرید أن ولد المرأۃ إذالم یکن ر 
عصبتہا لا یعقل عنھا للان العقل علی العصبة دون ذوی ال٭ارحام ؛ واذلك ََ 
الإخوۃ من الام قال : ومقتضی ا حبر ان من یر لہا لا یعقل عہا إذا لم یکن س 
عصبتھا ء وھو متفق علیہ ہین العلماء کا قالہ ابن المنذر ء قال الحافظ ا وقدوردیق 
روایة أسامة بن میں فقال أبو ھا [نما یعقلھاء بنوھا ند فقال ای با الدہة علی 
العصیة ۰ ء انتھی ء ما فی الفتح . ۱ ٰ 
(١)م‏ یتعرض لہ ااشیخ قدس سرہ وزدتہ للتنيہ عل الاختلاف الکثیر یی 
ذلك ؛ بسط الکلام علیہا فی موضعین من الاوجز ٤‏ فی موضع منہ نحت قول 
مالك ہ قضی رسول الہ یڑک أن علیأہل‌الحوائط حفظھابالھار ء وأن ما أفسدت 
الراشی باللیل ضامن علی أھاھا ء عن الشر ح الکھر لان قدامة : یضمن ما آأفسدت 


ا لجزہ العاشر ۱ ۸۷ 


من الزرع ہوالشجر لیلا ولا یضمن ما أفدت من ذلك نہارآ ذالم یکن بد أُحد ۔ 
علہاء وھذا قول ماك والشافعی وأاکثر فقہاء ال حجاز ء وقال اللِث : یضہەن 
مالکھا ما أفسدتہ للا ونہارآ بأقل اللامرن من قیمتھاء وقدر ما أتنفتہ ‏ وثال 
آبو حنیفة . لاضمان علیہ محال لشولۂ کم ہ المجباء جرجھا جباز ء ولانہا أفسدت 
ولیست ید علیھا فلم پضمن کالٹھار ء قال ابن عبد الب : فان أتلفت البہٍمة غیر 
الزرع والشجر م یضەن مالکھا ما أتلفدے للا کان أو نہارآ ما م تکن یدہ 
علیھا ء انتھی . وف ا لی عن شرحالسنة : ذھب أہلالعلم لی أن ما أفسدت ا اشیة. 
بالٹھار من مال ااغیر فلا ضمان علی أھلھا ء وما أفسدت باللیل ضنہ مالکہا للان فی 
العرف أن أصحاب ا حوائط حفظونہا بالہار وأصحاب الموائی باللیلفن خالف‌ھذہ 
العادۃ کان‌خارجاعن‌رسوم الحفظھذا إذام یکن مالك الدا بةمعھافإن کان معھافملہ 
ضمان ما أتلفه سواءکان را کبھا أو سائقھا أو پقائدھا ء أوکانت واقفةء وسواء 
أتلفت پیدھا آؤ رجلھا أو فھا ء وھو مذھب مالك والشافمی وأخد ء وفال 
او حنفة : لا ضمان فیہا إذا لم یکن المسالك معہسا لیلا ولانہارآ سلحدیث: د العجاء 
جبار ٠٤‏ اھ. وفی موضع آخرقال أھل الظاہر لا ضمان علی أحد فی جرح المجباء 
لحدیث د المجباء جبارء وحمل ا مھور الحدیث على آن٭ إذا لم یکن للدابة راکب: 
ولا سائقی ولا قائد ء إل آخر ما بسط . 


اف 


۸ھ" 


کتاب استتا ر4 ۳ ايك تدین ۱ 


(١)مم‏ یتعرضلہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ التنیهعلی غرض الصنف ہہذا الیاب ء 
ولم پتعرض لہ أحد من الشراح ء والاوجہ عند ہذا المہد الضعیف أن الإمام 
البخاری بر جم بلفظین : استتابة ار تدین وقتالمم ؛ وأشاربذلك لی بدایة الاستتاَة 
قبل القتال ء وہہذا ہو الاوجہ عندیٰ ‏ وقد مال الن بطال إلی خلافہ کا سیأقی فی 
کلامہ ؛ وامسألة خلافیة شہیرۃ بسعات نی الاوجزہ ففیہ فی قولہ لو : ہ من غیر 
دینہ فاضر بو ا عنقہ ء شس سة آسحاث طویلة ء الاول : فی الاسقتابة ء وسیأتی مبسو طاء 
اللحث الثا : إذا أثبت وجوب الاستتابة فاختلفوا فی مدتہ ؛ الثالكث : فی قبول 
توبتہ ء الرابع : ہل تدخل فیه المرتدۃ أم لا؟ وسیأق فی البخاری فی باب مفردء ٰ 
ا حامس : ہل بختص مذا الحک بالارتداد عن الإسلام أو یمم الانتقال من دن 
کفر لی دین کفر آخر ؟ أما اللاول وھو مقصود البخاری عندی فە۔ط فی الاوجز 
فی فروعه علی أنواع کثیرۃ عن ابن حزمء وذ کر ففه تحت قولہ د من غیر دینهء 
الحدیث ؛ أولہ بمضہم بأن المراد بعدالاستتابة > وقال بعضہم إنہ حول علالزندیق 

وأنہ لا یسقتاب ء وعليہ حملہ الإمام مالك ء وقال ابن بُطال : اختلف ف استتابة 
ا مرتدء فقیل : سقتاب فإنتاب و(لا قتلء وھو قول ا جمھورء وقیل محب ققلہ فی 
الحال ء وبہ قال الحسن ؤأھل الظاہر ء وعليه بدل تصرف البخاری فإنہ امنۃدظھر 
الآیات اتی لا ذ کر فیھا للاستابة وبعموم قولہ ہ من بدل دینه ء قال الطحاوی : 
ذھب ھؤژلاء (ل أن حکم من ارتد عن الإسلام حم ا حرف الذی بلفته الدعوة ء۰ 
فإنہ یقاتل من قبل أُن یدعی : وف ا حلی : قال الٹووی أجمعوا علی قتلہ ء واختلفوا 
فی اسقتاہتہ فقال الِآئمٰة الاربعة واجھور إنە بقتاب ٤‏ ونقل ان القصار |جماع 


الجزہ العاشی_ ۸۸۹ 


ہاب ےک المرتد والرق2): 

أُثبت ۔.۔.۔. مات والاطلاقات 
"( ہاب إذا عرض الذی ) ۰ 
وکو ٥'۵:‏ تعریضاً ظاھر حیثأظروا ا: نہم یتلفظون بلفظالسلام وأضمروا ۱ 


اصحامۃ 7 ۱ زقال أ وف وَائ مرن وغیرہا لا بستتاب > قكت : 
اروف فا -کة وجوب الاستتابة ء وعنالحنفیة استحاہہا ء انتھی ملخصا . 


(١)‏ اسان الشیخ بذلك یل لی دفع ما یرد علی الإمام البخاری من أنہ ترجم 
بالجزئین ا مرتّد وا مرتّدۃ ولیس ف اللاحادیثذکر ار تدۃ ؛ والسألة خلافٰة شہیرۃ 
وھو البحٹ الرابع من.الامحاث ا حسة ا مذکورۃ قبل ذلك فی الاب السابق ء 
بسط الکلام عل ذلك یا ی. الڈرجز ہ ففيہ أن قولہ م من غیر دینہ الخ ء 
یعم الرجال واانساء أولاء قال الموفقی ؛ لا فرق بین الرجال والنساہ فی وجوب . 
القتل ؛ وہروی ذلك عن ا بکر وعلی وغیرہما من التاہمین ؛ رھو فول مالك 
وااشافعی و(سحق ؛ وروی عن علی وغیرہ من التاہمین أنہا نسترق ولا تقتل لان 
أہا ہکر استرقی نساء بی حنیفة وذرارہہم ' وأعطلی علیاً منہم امرأۂ فولدت لہ 
محمد بن الحنفیة ء وکان ھذا محضر من الصحایة فم نکر فکان [جماعاآً ء وقال ْ 
ابو حیفة تمبر عل الإسلام بالحیں والضرب ولا تقتل لقولہ ڑم , لا تقتارا 
امرأۃ ء ولانہا لاتقتل ہالکفر ال٭اصلى فلا تقٹل بالطاریء کالصی ؛ وقال العبی 
پی مرح الطحاوی : فالت طائفة پفرقی بین الرجل وا مرأۃکا روینا ہی ان غاس 
قال ؛ المرندۃ تحبس ولا تمتل ؛ وعن الحسن ابصری : امردۂ نام وئکرہ ؛ 
کذلك فعل آہو بکر بلساء أہل الردۃ وباءھن ؛ إلل آخر ما بط یا 


)۰( أجاد الشیخ قدس سرہ فی ا بات کوہ تعریطأء وفال المنی : از 
دغرضء نید ید الراء من النعربض ء وھوغلاف التصریح ء وھو : ہوم عم نالکاپو 


۰" لامع الراری 


بعد ۱مہ سے حر سے 


وقوله غیرہ ای غیر الذی نو ا لمماعد ء ومن بظھر الإسلام ؛ فولە بب النی 
لگ أی بننقیصه ؛ ولکٹ لم صرح بل بالتعریض حو قولہ ہ السام ء بفتح السین 
المھملة وتخفیف !لے ۔ مر الموت ء قیل لیس فیہ تمریض السب ء وآجیب ہأنہ لم 
رد بہ التعریض المصطلح وہو أن یستعمل لفظاً فی حقیقتہ یلوح بہ إلی معنی آخر 
بقصدہ ء والظاھر أن البخاری اختار فی ھذا مذھب الکوفیین فان عندہم أن منٴ 
سب النی یلگ آو عابہ فان کان ذمیاً عزر ولا یقتل ؛ وہو قول الثوری ؛ وقال 
ہو حنیفة رضی اللہ تعا ی عنہ : إن کان مسلاً صار مرتداً مذلك ء ون کان ذماً 
لا یننقض عھدہ ء وقال الطحاوی : وقول الیہودی ارسول اللہ دالسام عليكہ 
لِکان مثل ہذا الدعاء من مسلم اصار بە مم بدا یقتل ء ولم یقتل الشارع اثقائل 4 
من الیہود لان ما ہم علبه من الشرك أعظم من سب ٤‏ فإن قلت من ان یعلم آن 
الخاری اختار فی ھذا مذھب الکوفیین وم صرح بالجواب ف الرجة ؟ قلت :_ 
عدم تصر مہ بدل علی ذلك إذ لو اختار غیرہ لصرح رہ ٤‏ ویژیدہ أن حدیفٴ 
اباب لایدل علی تل من یسبه من ہل الذمة فنہ ڑگ لم یقتلہ إل آخرما بسطهء 
ونقدم الکلام علی ھ۔ذا الحدیث والدعاء عليہ بگم بللوت ف باب و قولہ 
پستجاب اح ء من کتاب الدعوات ء وبسط ثیء من الکلام علی سبب عدم قتل 
البہود من آڈی النی 8ك تی هامش الکوکب فیحدیث عائشة ھذانی ہ باب کرامة 
النسلیم علی الذی ‏ وأباط مہ ف الفتم ء و لحصہ الشوکای فی النبل ؛ وحکی عنہ 
ایخ فی اڈل فی باب حکم من سب البی پڑغ فی قصة پہودیة کانت تشتم ای 
رك فقتاھا صاحہا فأھدر لی مك دمھا إذ قال : قال الشوکانی وفی ھذا الحدیٹف 
دلیل علی امہ یقتل من شتم النی ڑگ ؛ وقدد نقل ائن النذر الافاق علی أن من 
سب المی بک صرحاآ وجب فللہ ونقل أہو ہکر الفارسی أحد أئمة الشائعِة 
نی کتاب الإجماعرآن من - انی زی ما هو قذف صریجح کفر باتفای الملا: 
فلو اب لپ بسقط عنہ الننل ء لان حد قذفہ القتل ؛ وحد القذف لا بسقط بالتویڈ 


ا زہ الماشر ۱ 


03*3037**فتت ما لا یکاد بفطن لہ إلا أفل(!) قلیل ۔ 


وخالفه القفال فقال : کفر بالسب فسقط القتل بالإسلام ء وقال الصیدلای : یزول 
القتل وجب حد القذف ؛ قال الخطان لا أعلم خلافاً ق وجوب ققتلہ (ذاکان 
پیا * وقال ان بطال : اختلف العلساء فیمن سپ النی کو فأما ہل المھد 
والذمة کالیبود ققال ابن القاسم عن مالك یقتل من سبہ پک إ 0 وع 
المسلم فِقتل بغیر اسقتامة > ونقل ابن ال نذر عن الشافعی وأحمد وإسصحاق مثلہ فی حق 
البہردی ونحوہ ء وروی عن الاوزاعی ومالك فی مس : أُنہا ردۃ یسقتاب منہاء 
وعن الکوفبین إن کان ذعباً عزر ء وإن کان مسلاً فھی ردق اھ ٠م‏ قال الشیخ 
وھذا القتل حول علی السیاسة ای عندنا ء قال فی رد ا حتار : قولہ دویکون التعزیر 
بالقتل ء رأیت فی الصارم للسلول للحافظ ابن تہمیستة أن من أصول الحنفیة ان 
ما لا قتل فِه عندم مثل القتل بالمثقل وا جماع فی غیر القبل إذا تکرر فللاإمام ان 
تل فاعلہ ء وکذاكک لہ أن یزید علی الحد ا لمقدر إذارأی الصاحۃ فی ذلك ء 
سحملون ما جاء عن النی یڑك وآصحابہ من القتل فی مثل ہذہ ا جرائم علی أنہ رأی 
لصلحة فی ذلك ء ویسمونہ القٹل سباسة ء وکان حاصلہ أن لہ أن بعزر بالقتل 

ك ا جرائم الی تعظمت بالقکرار: ٤‏ وشرع القتل فی جندہا ء ولذا أفی اکٹرم 
بقتل من اکثر من سب النی ڑگ من أہل الذمة وإن أسلم بعد أُخذہ ء وقالوا 
پقتل سباسة ؛ انتھی ما نی الیذل ٠.‏ 


)١(‏ کا یدل علیہ قول عائش2 رضی اللہ تعا ی عنہا ففھمتہا کا تقدم فی کتاب 
الاسَتكِدان:واؤ ضح منہ ھا قال الحےافظ ہناك . آخر ج الہزار وابن حبان فی صحرحہ 
6 ان ز ضیاللہ عله دص ہودی بالنی می وأصحارہ فسلم علیہ فرد عله أُصحاب 
الدی مه فقال ا ہل رون ماوال؟ قالوا نع سلم علینا ء قال : فإنہ قال الام 
ع-ک ؛ ردہ علی فردوہ ؛ فقال : کٍف قلت ؟ قال : قلت السام علیکم ء 
27 : 


۲ ہ سری و ِ 
۱ ( لا آدری ما ا حروریة) ؛ بن( اك آن لم خی مخت ہی ٤‏ دم 
کل من کانِ عوصوفاً بتلك الصفات 


(فعاد مر(9٢))‏ . 


() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضحء وأوضح نه اق ما “مہ بل 
بلفظ الحروریةء نکی “تہ ما ذکرہء وہو بعمومه یم الحروریة وغیرمء 
قال العینی : قولہ دلاأدری الحء ٠.‏ فاِن قلت:سیجیء حدیث أں سعید أیضاً فی أول _ 
. الباب الذی یل الباب الذ کور ء وفیه ہ وأشہد أن علباً رضی اللہ تعالی عنه قتلھم: 
وآنا معہ ء الحدیث؛ فھؤلاء الذین فتلھم ؤھو معد ہم ا لحروریة ء فکیف تال 
. ھھناء لا آدری الخ ء قلت معی قولہ ھھنا لأ آدری آنە لم حفظ فہم بطریق النص ١‏ 
بلفظ ا حروریة ء وانا وصف عفا۔ تہم التی معھا من ای یو ٤‏ رون مات 
َ لوجودھا فی ا لحروریة جدل عل آنہمىم الرا بن رسغیم ائی پا ٠ھ‏ . قال 
الکرمانی : الحروریة بفتح المھملة وضم الراء الاولی منسوبة ة ل حروراء قریة : 
' بالکوفة نسبة علی غیر قیاس ء خرج منہا نجدۃ بفتح النون وسک ون ا ٣جم‏ وبامھملة َ 
وأ صحابہ علی علی رضی اللہ عنه وخالفوہ فمقالات علیة وعصوہ وحاروہ؛ اھ. 
م قال الحافظ قولہ فی ھذہ الامة وم یقل منہا لم تختلف الطرق الصحیحة علی 
آن سعیدافی ذلك؛ وأما ما أخرجہ الطبری من وجھ آخر عن آی سد بلفظ: 
د منأمیء فسندہ ضیف ؛ لکن وقع عند امسل من حدیث أی ذر بلفظ 
۱ ذ سیکون بعدی 'من أمتی قوم ء ولہ عن علی یخرج قوم من أمتی ء ویحمع یه 
اوبین حدیثف ى أں سعید ہأن المراد باللامة فی حدیث أؾعید أمة اللإجابة ٦‏ وق 
روایة غیرہ أمة الدعوۃ ٤‏ قال التژزری : وف دلالة عل فقہ الصحانة وحزرم_ 
ا الالفاظء وفیه إشارۃ من ال تکفیر ماع وأنہم من غ ہے 
ال مةف ٢٠ھ‏ . : : ٣‏ 


() قال الحافظ : قولہ فعاد عمر أی عاد إلل کلامہ 7 ح 7 ن ۲ 


ا جزہ العاتم مہ 


وکان(١)‏ إطلاقہ لفظ النافق عليه ء وکذلك اسقتذانہ فی فتلہ تأویلا لا آنہ 
. زسعمه کافراً ء ولمنا آزاد النضکیل والتعزیر لئلا یقدم آحسد بعد ذلك علی مشل 

ما ارتنکیە ء وکان:امراد بالنفاق اللفاق فی الەمل<؟) ‏ وہذلك تصح الطابقة بینە 

وبین الترجة . 
ا تصریخ پأنہ قال ذلِك مر تین ہ فأما للرۃ اللاول فکان فہا معذورا إلا أنہ م پتضح 
لہ عذرہ فی ذلك ء وأما الثائیة فکان انتضح عذرہ وصدقہ النی ہك فْه وٴہی آن, 
بقولوا ل إلا خیرآ فنی [عادۃ عمر ذلك الکلام إشکال ء وأجیب عنە بأنہ ظن 
آن صدقه فی عذرہ لا یدفع: ما وجب عله من القتل ١۱ھ‏ . 


(١)‏ ما آفادہ ااشخ قدس سر واضح ٤‏ وما أفادہ دھنا لا ینافی ما اخترتہ 
قصة حاطب فی ہاب مّ مم یر مکفار من قال متاولا إخ۰ ء وتقدم مناك 
الکلام علی قتل ا خوارج والتاًولین . 

(م) وھذا أیضاً ظاہر ؛ لانہ لو کان المراد بالتفاق اانفاق الحقیق لم بدخل 
فی امتٛاولین ؛:وفی الحاشیة عن المینی : لا خلاف پین العلساء أن کل متأول معذور 
پن٘اویلہ غیر ملوم فیہ ذاکان ةأویلہ ذلك سائغاً فی لسان العرب ء أو کان لہ وجھ 
لطء الا ری آن اتی لہ ااصلاۃ والسلام لم ینف عمر رطی اللہ تمالل عنه 
نو و و ۱ : 


کتاب الا کیو“ 


() قال الحائظ : الاکراہ ہو للزام لغیر الا بریدہء وشروط الإ کراہ 
اأربەةءالاول : أن یکون فاعلہ قادرا علی یقاع ما بدد ب٭ ء والأمور عاجزاً عن 
الدفع۔ولو بالفرار الثایق : أن یغاب عل ظنه آنہ إذا انم أوقع بە ذلك 
الثالث : أن یکون ما ہددہ بہ فوریاء فلو ال : إن لم تفعل کذا ضربتك غدآ 
لا بعد ءکرھاً ء وب ماإذا ذکر زنناً فریاً جدا أو جرت العادۂ ہآنہ 
لا بغلف ء ارابع : أن لا بظھر ىى الأمزرعا بدل عل اختیارہ 4ی ا کے 
عل الرنا اوج وأمکنہ أن یع ء ویقول آنزلت فیتیادی حتی یندل ٤‏ ولا فرق 
ہین الاکراہ علی القول والفعل عند ا جھور ء ویسٹنی من الفعل ما ہو محرم علی 
التأید کقتل النفس بغیر حق إلی آخر ما بسط ء وف الدر ا ختار : الإکراہ لغة 
حمل الانسان علی ٹیء بکرهه ۱ وشرعاً فعل بوجد من الملکرہ فبحث فی ا حل 
معنی پصیر یہ مدفوعاً إلی الفعل الذی طلب منه ؛ وھو نوعان : تام وھو الملجیء 
بتلف نفس آو عضو أو ضرب مبرح ء ولا قاقض وھو غیر الملجیءء وشرطه 
أٌربعة أمور : فدرۂ المکرہ ٭ علی إیقاع ما ہدد رہ سلطاناً أو لصا أو بحوہء والثانف: 
خوف المکرہ بالفتم إبقاعہء 7 فی الحال بفلة ظله لیصیں ‏ 
ماجأء واثاك کون الئیء لذکرہ > سا نفساً أو عضواً آو موجآغآ یعدم 
الرضاء ء وہذا أدنی مراتيه ء وھو ختلف باختلاف الاشخاص فإن اللاشراف _ 
یغمون بکلام خشن ء والارڈال رعا لا یغمون إلا بالضرب ا برح ء والران ؛ 
ؿ **"*""ھ٣0"ئم( ٤‏ أو لحق شخص آآذر 


الزہ الماشر ۱ ۰ 


کإتلاف مال الغیر ء أو لحق الشرع کشرب ا مر والزنا إلی آخر ما بط ء قلت : 
ومحل سط الاکراہ وأنواعہ وفروعہ الفقہ وأصولہ ء وبسط الکلام عل آواعے _ 
وفروعہ فی الہدائع وأصول البزدویففيه:الاکراہ ؛لا أنواع:نوع یعدم الرضاء 
ویفسد الاختّار وھو ا ماجیەء؛ ونوع بعد بعدم الرضاء ولا یفسد الاختیار ٤‏ وھو 
الذی لا یلجیءء ونوع آخر لا یعدم یو ھت اہ 
۔والاکراہ مجملتہ لابنافی أهلة ولا وجب وضع الخطاب حالء لان اللکرہ مبتلی _ 
والاتلاء عقق الحطاب ء الا ری أنہ متردد بین فرض وحظر جوا 
اوذلك آبة ا حطاب ء فبآئم مرة ویؤجر أخری ہ ولا بنای الاختیار أیضاً ہت 
ہہذہ ا ملة أن الإکراہ لا یصاح لإبطال حکم ثیء من الاقوال والافعال جلة إِلا 
دلیل غیرہ علی مثال فعل الطائع ٤‏ وإمنا أثر الکرہ إذا تنکامل فی نیل 'لنسة 
وأثرہ إذا قصر فی تفویت الرضاء ء وأما فی الڑھدار فلاء فهذا أصل ھذہ اجلة 
خلافاً الشافمی رحمہ اللہ ؛ والججة عند الشافعی أن الا کراہ الباطل متی جمل ‌عذرآ 
یالشریعة کان مبطلا للحکم عناللکرہ أصلاءفعلا کان أو قولا ء ما قلنا الإ کراہ 
یطل الاختیار ء والاکراہ بالحبس مثل الاکراہ بالقتل عندہ٢٦ھ‏ مختصرآً إل 
آخر ما بسطہ . وفال صاحب الفیض : إن الإمام الخاری شدد الکلام فی ھذا 
پاب علی الإمام 3 خیفة ؛ وکذا فی کناب ا حیل ؛ ووجہ ذلك أن البخاری م 
یتعلم فقہ الحنفیة حی التعام 2-0 نقل علەأنەرأی فقەالنفیة ؛ لکن ما پُرشح دن 
کتابہ ہو آنہ لم حقق فقھنا ولم بباغہ [لا شذرات منە ء وھذا الذی دعاہ إل ما أئی 
علیہ فی ھذا اباب ؛ ولو دزی ما الإ کراہ فی فقھنا ملا اورد عانا شیا وجلة 
۱ ََ فه أن الإاکراہ عندنا لا یتم إلا ہتودید (یقاع الفعل المھدد بہ علی ذاتہ 
ان أطراَ آر القزیب من آفارہ ؛ فان سارہ أر مددہ بإیقاع الفعل علی غیرہ 
لاپکوںن مکرھا فان قال لہ اشرب ا خر وإلا اأفنل زیدا لا پکون مکرھآء رزن 


"٦‏ لامع الدراری 


(لا یننمون) لا یقدرون ) علی الامتناع ہإ کراہ الکفار علی انرك ء 
وکذلك الممتنع فی قولہ غیر متنم ممی من لا یقدر علی الامتناع . 
قولہ : (فیەن پکرهہ اللصوص إح) وا جواب [ بیاض(٢٢]‏ 
وجب() علیہ أن بشرب ا حر وذلك لان حقن دم امریء مسل فریضة ولکه 
باب آخر ء والخاری ما ےد کلە من واد واحد نعل الاکراہ علی نفسه وآقارہ 
والاکراہ على ااغیر والبعید من أقاریہ والتساہب کلە من باب واحد ء فوقع فا 
وفع ء ولو تنه إل ھذا الفرق ما .تقدم إلل مثل ھذہ الإیرادات ؛ وراجع أقسام 
الاکراہ وأحکامہ من ال حدایة ١٦ھ‏ . وب۔ط الکلام ابن ا مام فی طلاق الکرہ 
تصرنات : اانکاح والطلاتی والرجعة والڑیلاء والنیء والظھار والعتاق والعفو عن 
القصاص والین والنذر ء وجعھا قیبیتینء مم قال : وھذا فی الاکراہ عللی غیر 
الإسلام وإلاف,الإکراہ علالإسلام تم أحد عشرء لان الإسلام پصح معه ١‏ اھ . 


)١(‏ فال الکرمانی : تمولہ دغیں تنم ء غرضه أن المستضعف لا یقدر علی 
الامتناع من انرک ء أی ہو تارك للامی ال وھو مغذور ؛ فسکذلك ا ملکرەلایقدر 
۱ علی الامتناع من الفعل ء فھر فاعل لام اللکرہ. فھو بغ_ل۔ذور ؛ أی کلا۱. 
عاجزان ۱۰ھ . وفی تقریر اللاہوری رحہ اللہ قولہ ہ غبر مندم ‏ ای غیر مطیق 
من امثناعم من فعل ھا ام یہ من جانب الکفار ١‏ اھ۰ وھکذا ٹی تقریر الک 
رمہ اللہ . ۱ 

)٢(‏ بیاض ف الاصل بقدر سطر ونصف ؛ وف تقریر اللاھوری قولہ د فیەن 
پکرہہ ء فہ تعریض على أئی حنیفة ؛ فنہ کان لایثبت الاگراہ من اللص وص لاأنہم 

لا یقتاون ؛ ولا بخاف منہم الاکراہ وہذا الام کان فی زمانہ ؛ ولو کان رأی 


(8) کڈا نی الأصل وفبہ نار کا سپألن قریا بی سأ شرب :ا مر ١١ز‏ . 


ا جرہ الماشی _ ۷۷“ 


, 1 8۹::562072 


سس سس ۔ سا ہے۔ سس-صسحے چھوےسووووم جج٢‏ 


7 سٗ٭ٔ'ٰٰٰٹی۶ گی یگی۶گگم/, 
علی ثبوتٗ الاکراہ باللصنوص ‏ وأما الإ کراہ فی الطلاق فمندنا فی [ کراہ الساطأن 
ایعتاً یقم التلاق محدیث, ثلاث جداھن جد ۰ام:قلت : وتوضیح القسام أن 
ہنا مسألتین ء وکلتاہا خلافیتانء إحداہما : ھل بتحقق الإ کراہ من للصوص 
أبعناً أم بختص بالسلطان والمألۃ خلافٰة بین ا حنفیة أیضاً ء الاول : مسل 
الاما م الاعظم ء والثانی قول صاحيه + وعلی قولم| الفتوی ؛ سی 
۱ او و ا مل کا ظا مد د مہ سلطاناً و لصا أو تحوہ ؛قال 
ان عاہدن : ھذا عندھما ء وعند ای حیفة لا پٹحقق إلا من قاطان لان الس ات 
لا تک رن بلا منعة ء والمنعةللسلطان ء قالوا ھذا اختلاف عصہ زرمان 7 لاق 
حجهھ وبرھانء لان فی زمانہ م یکن اغیر ااسلطانِ من القوۃ م یتحقفی الاکراف: 
فأاجاب بناء علی ما شاھد ء وفی زھانہما ظهر الفساد وصار الامر | ( یل کل متخابِ ؛ 
فتحقق الاکراہ من الکل ہ والفتوی علی قولما ١٦ھ‏ . . وقال السنی قولہ ورلیسں 
ثیء ء ای لا یقع طلاقہ ء وھذاکأن منی علأنْ الاکراہ تحقق من کل قادر 
عله ء وہو قول ا جھور ء وقال أبو حفة : لا[کراہ إلا من سلطان ١اھ.‏ وأما 
ا : ہل یقع طلاق المکر و ملا ؟ خلافة اسا ٤یق‏ طلاقدعد 
ہاو ان اللکرہ سلطاناً أو غیرہء ولا بقمم عزد .1ور قال الحافظ : 
اختلەو سو وص وو و ا 
الصحا یة ء وعن الکوفیین یقع ء ونقل مثلہ عن الڑھری وقتادةۃ وأف قلابة ٤‏ وف 
قول ممالث ءن ااشعی قال : إن أ کرھه اللصوص فلیس بطسلاق ؛ وإن اکرهه 
السلطان وقع ء ونقل‌عن ابن عرینةتو جم ء وھو أن اللص یقدم علی فتلہ والساطان 
لا یقتلہ ١٢ھ‏ . وسنی مسلك الحذفیة ما تقدم عن أصول البزدوی من ان الإ کر اہ 
عندنا لا یصلح لإبطال حکم شیء من الافوال والافعال ؛ وھو الاصل عندالحنفةء 


م|۹۸ٛ‌ ٴ لا م الدراری 


سے 


وکح لب فروع یرہ ٠‏ وف الإدائع : أماالطلاق فلقولہ صلی اللہ نعال عله 
,کل طلاق <بائز إلا طلاق الصی والعتوہ ء ولان الفائت بالإکراء لیں[لا 
الرضاء طبعاً وأ ہہ لی س بشرط لوقوع الطلاق . فان طلاق الھازل وافع ولسں 
. تراض ہہ طبماً ء وکذلك الرجل قد بطق امرأنہ الفائق حسناً وجمالا لل فی 
دینہاء ون کان لاہرضی بە طعاأً و بقع الطلاق علیہا ٤‏ وأما الحدیث أی رعفورت 
عن أمتی ا حطاً والاسیان وما اسۃلکرھوا علیہ ء فق۔ قیل إن المراد منہ الاکراہعلی 
الکفر ان القوم کانوا حدیئی المھد بالإسلام ء وکان الا کراہ علی الکفر ظاھرآً 
بومئذ ء وکان بحری علی آلستتہم کلمات الکفر خطاً وسہواً ء فعفا الہ جل جلالہ 
عن ذلك عن ھذہ الامة على لسان رسول اللہ یڑا ل آخر ما بسطه ء وی رن 
الکی : فولہ ہ فیمن پکرہہ ء غرضه أن الاکراہ یتحقق من اللص کا قال ان 
عباسے وفال إمامنا لا یتحقق الاکراہ من اللص ء وھذا الاختلاف منی علل ٴ 
اختلان | انان فنی زمن الإمام لم تنکناللصوص تقدرعلی الا کراہ بالقتل لسطوۃ 
أم. 'لإسلام فلذلك حم کلیة أن الإکراہ لا پتحقق من اللصوص ؛ فلو کان وجد 
أحد من اللصرص فی زمنه قادراً علی الاکراہ بالقتل لقال بإکراہه أابتذة 
وغرض الخاری [بات ممة الإ کراہ من اللص مع قطع انظر عن وقوع الطلاق 
وعدمہ ء فان عندنا لو صح الاکراہ یقع طلافه أبضاً ء فإن فلت : ما الفرق ان 
طلاق اللکرہ ہ یقع وآن لیمانہ لا پزول بكلمة الیکفرء فلت : الاصل فه قولہ 
رما والسلاع د ]ا الاعمال با'نیات ء فان نِة التلفظ وإرادتہ موجودۃة 
"الہ ور تین إذ لا بمکن التلفظ من العاقل ا تار إلا بالإژرادۃ ء لکن التطلیق فعل 

انان نقط' دای مع انی والآزادۃ وقع بەالطلاق و نلم مجد المکرہ إ [راده 
الوقوع والرضاء بہ ء وکذا الرضاء بالتطرق لانہ ما صدر عنہ السبب بالإرادة 
والیے وہو التطلیق ؛ وجد الہبب سحیحاً غینئذ لا یمکن أن پتخلف موجہ عنہ 


الزہ العاشر بت“ 


قولہ :(لقد رأیقتی وإن عمر ۔لوثتی) فیہ اترجة )١(‏ حث استأثر الحیں 
الام (٭ على الکفر . 

ومعنی ”۴) قولہ : ولو انقض آحد إلخح ء أن عمر مع شدتہ فی الکفر مم یادر 
ان فعل ء و(نک مع ادعاءم الإسلام قتلتم علمان رضی اللہ عله . 


- 


نان مم یردہ ول یرض ب أصلا ' مع أن التطلیق من الإنشاء مات ال لا نأخر 
نہا عنہا ء وا انا ھذا احتّرازاً عن البیع لاہ پنأآخر موجه عنہ ء فلذلك 
پنعقد موقوفاً لا نافذاً بالفعل ء آما الإ یمان فھو فعل القلب لا فعل اللسان ء فالتلفظ 
بالشرك إن وجد من ا مکرہ بالإرادۃ واانیة ؛ لکن وجد ف قله إرادۂ أخری 
متعلقة بالتوحید فھو پصدر عن قلبہ پالإرادۃ واالیة ء وا لمعتیں فی الإ یمان فمل القلب 
وھو باق لا پزول بفعل اللسان حصل الفرق ٤‏ حُُم مذھب ا حدئین أن المکرہ 
لابصح منہ تصرف أصلا لعدم االیة لہ و[:ما الّاعمال بالنیات ہ وقلنا لہ نية ورادة 
کم فا وإنا الأعمال ہالایات فعض تصرفاتہ 8*0" 
فی کنب الفقة ؛ اھ : 
() ما آفادہ الشہخ ندس سرہ فی بیان الااسة ھو محثار: المائظ لسانت 
ال مداسبة إذ فال : وھر ظاہرذمانر جم لہ لان سعبدآوزوجتة اختعمر رضی اہعنہ 
اختارا الہوان على الکفر . وہذا تظھر ماسبة الحدیف بااجمة . وفال 
الکزھانی : ھی مأمخوذۂ من کون عثمان اختار القتل علی ما برطی قاتلہ فسکون 
اختیارہ القٹل عل الکفر بطریق الاول ١۱ہ‏ + واقتصیر العنی علی مناسبةالکرمانی 
رالقسطلای عل ما اختارہ الحافظ . 0 
)۲( رھذا أحد ا مین اللذین ذکرہا الشیخ قدس سر ا ا 
نزید: وھذا الممی الدی ذکرہ ھھنا مناسب اُرجة الباب وإدا اختصر عليه ,: 


(8) کذا فی الأسل والظاھی الہ سبق فلر ء والصواب ہداہ اسر بالین ٦١‏ ز , 


و و 


۲٣۰٣‏ : ۱ لامم الدراری 
( باب قٗ بیع المکرہ ونحوہفی الحق وغیرہ) 
ما أن ٦‏ یراد بالحق ا لحق الما ی ای الدین وملہ ء فالمی مذاٴیان بیع 
اللکرہ مور أداء حق الدائن وغیرہ من ذوی الحقوقء أو ا لحق ہھنا موالحق _ 
مقابل الباطل ؛ ای ہذا بیان بیع اللکرہ ملوکہ فما ہو موافق الشریعة ؛ولا یکون 


(ٴ١)‏ وف تمریر اللاھوری : البیع فی الحق مثل البیع فی الدین ؛ 2" 
أن پکرہ ہد آو بییع القاضی مالہ فی دینہ وغیرہ ء وبیع اللکرہ فی غیز الحق مثل ۱ 
ان یکرہ احد فی بیع مالہء وحکمہ آنہ لابسجوز 'لاحد!ن پکرہ احدا ف الیم ٢اھ.‏ 
وف تقریر الک قولہ فیالحق إل ؛ أی بیمامکرہ ذما ہو واجب علیہ منحقوق 
العبادکالدین ( وغیرہ) وہو ما مب بھی حقوق الہ وفسولہ : فلیمہ ہ فکات 
الیہود مضطرۃ إل الیع غصات اارجمة ١‏ اھ وف تھربرہ الآخر قولہ و الحق 
وغیرہ إلخ ء قیل المراد بالحق الین ؛ فالعی ف الین وٴغی الدین ؛ والاولأنیقال: 
إن المراد بالحق ما بستحقه الکرہ علی اللکرہ٠َ‏ وبغیرہ ما لا بستحقه اللکرہ بل 

یکون ظلاً منہ ؛ فامعنی فی حق ا مکرہ وغیر حقه ہأن لا پکون لہ حق الاکراہ؛ 
ہل پکرہ عليہ ظا قولہ و مالہ: أی منقولانہ (٭)للان اللارض کانت ملك الئی علیه 
ااصلاۃ والسلام لم یکن لم فیا شیە؛ قولہ د فلیعہ ء فهذا بیع اللکرہ فی غیر الدین 
لان ای علیہ الصلاۃ والسلام لم یکن لہ ا لجاز الییع فی الدین بالقیاس. 
علیہ ؛: فٛبت النفسیر الڈاول ارجم ء وأما النفسیر الثانی فالان پیمھم کان فی حی 
الکرہ وعو الشی علیہ الصلاۃ والسلام لالہ کان ٭أمو را من, اللہ تبارك وعال: 
پإخراجھم ؛ والاس إلیہم بیع أمرالمم ؛ فکان الاکراہ حقاً للکرہ علیہم ء ٦‏ 
لا ظلاً لہم ؛ وإذا جاز الإاکراہ فی الحق مبت من مفہوعہ ان الإکراہ فی غیں ۔ 
الحق أی نی ااظلم غیر جائز ١۱ھ‏ قال القسطلانی: : قولہ د فیع الکرہ ء بفتمالرام: 


تک ٭ست ا 


(0) علیہ ۱۷ مہ 


یں ا یو سض 


باطلا ور جة ابتة بکلا معنیہا(') بقولہ : ہ فن وجد مالہ فلیعه ؛ فإن یعھم 
ہذا کان بحق ؛ وأھا إ[ثبات اللمزہ الانی من جزئیالرجمة فبقولہ : ہ ا الآارض لہ 
ورسو لە:فلنہم لو فصدوا یع ثیء من اللاراضی کان یع بغیر الحق وفی الاطلء 
واللہ ول التوفِق . 


وھو الذی حمل عل بیع الشیء شا أدأی (ونحوہ) أی الضطر (ف الحق) 
ال سای (وغیرہ) ای ا لاہ : أو امزاد بالحق الدین وبغیرہ ما عداہ نما یکون بیعہ 
لازما أو ال مراد بقولہ وغیرہ : الین ء فیکون من ا لحاص بعد العام ؛ قال ا حطاف : 
استدل البخاری بالحدیث علی جواز یع اللکرہ وھو بیع امضطر أتەء رما 
ال لکرہعل البیعہو الذی مل علالبیع أراد أو م یرد ؛ والہود لوم ییعوا رہم 
م پلزھوا ہلگ ؛ ومنھا شحوا علی امراہم فاختاروا نیعھا فصاروا کأنہم اضطروا 
لی بیمھا ء کمن رہقہ دین فاضطر إلی بیع مالہ فیکون جائزاء ولو آکرہ علیہ م 
بر ء فال فٰالفتح : إن البخاریٰ یقتصر فی الترجمة علالمکرہ وا فال بیع للکرہ 
ونوہ نی الحمق فدخل فی ترجمتہ اللضطر ؛ وکأنہ أشار إلی الرد علی من لم بصحح 
یع الضطرہ وقولہ ہ ولر أکرہ عليہ لم مجزء مردود لالہ [کراہ حق ١اھ.‏ 

)١(‏ وعلی ما آفادہ الشیخ لا پرد ما آوردعلی الإمامالبخاری فی إئبات الرجمة ؛ 
ال الحافظ : قال ابنالغیر : ترجم با حتی وغیرہ وم پذکر [لاالشق الاول:و یجاب 
ہن مرادہ بالحقی الدین وبفیرہ ما عداہ ما پکون بیعه لازماً ء لان الیہود أ کرھوا 
علی بیع أمواہم لا لەن علہم ٠‏ وأجاب الکرمانی : ہأن 'مراد بالحق ال جلاء ء 
وربقولہ وغیرہ الجنایات : أو امراد بقولہ ا حق ادالیات ؛ وبقوہ غیرہ الجلاہ اھ. 
فال 'لمپنی ؛ فیل لا مطابقة پین الحد بث واللر جمة لان الحدیث اه بیع الضطر ؛ 
فإن ا لکرہ علی البیع ہو الذی حمل ع لی بیع الشیء‌أراد و یرد ء والیہود شحوا . 
عل أەراظم فاختاروا پیعھا فصاروا کأنہم اضطروا إل بیعھا فصاروا کالضطر إلل 
پیم مالہ علد تضیبق دائنہ عإہ ء فیکون جائزاً ء ولو آکرہ علیہ م بجز ) راجب 
ہأنہ لو کان الإازام للبیم من جھة الشرغ ماز ؛ على آنا قد ذکر ا أُن امراد بقولہ 


٭_ 


ری 


سط میس ےک ۔.سححٛ٘ں۱٣۹شسسےہ‏ ىتکص- جو ہے 


( ہاب لا مجوز نکاح المکرہ) 


وقول:(ولاٹکرھوا فتبانک ) الایةء أوردہ(')ھھنا استظھاراً ما ادعاء 
فکا لا بحوز الإکراہ علی تمليیك البضع ف الإماء لا بجوز ف الحرائر ابضاء 
بل ہذا آول ء للانہا لیست تحت یدبہ ملکاً تخلاف الامة .. 
یاارجمة بیع اللکرہ ونحوہ ہو ال مضطرءإل آخر ماقال بنحو ماتقدم عنالقسطلاى. 
)١(‏ وف نقریر الک : قولہء لا بحوز نکاح اللکرہ ؛ وإذا م بجزکان 
بفاءء وقد قال اللہ تعال ولا نکرھواء الأبة ء وفی تقریرہ الآخر فی شرح 
قولہ فی اللحدیث ہ فرد نکاجہا ء فعحم أن نکاح المکرہ لا جوز ء لکە عندنا 
موفرف ؛ وعند البخاری باطل ٣٠ھ‏ وما آفادہ ا'شیخ قدس سرہ وج ما قالہ 
الشراح فی مناسبة الَایة ہالترجة ؛ قال الحافظ : وقد استشکل بعہم مناسبة الایة 
. لاندجمة وجوز آنہ أشار إلی نہ یستفاد مطلوب الئرجمة بطریقالاول للانہ إذا نہی 
عن الإ کراہ فما لا مل ء فالنہی عن الاکراہ ہما حل أولی ١١ھ.‏ وقال العینی : 
قال صاحب التوضیح : إدخال الخاری ھذہ الاب نی ھذا اباب لا آدری ماوجھہہ 
مم استدرك ھا ذکرہ بمافہ ال جواب ‏ وھو آنہإذا نہی عن الاکراہ إل آخر 
ما تقدم فی کلام الحافظ ء والاوجہ عند ہھذا المد الضعیہف آأنہ إذا نہی عن 
الإاکراہ علی بضعة بیلکہا وی بضعة أمتہ ء فالنہی عن الاکراہ علی بضعة 
لا ہلکھا ول . 


: لا بذھبِ عليك أن وہب الخاری ہذا مہنی علی مختارہ من عدم جواز 
الإجبار مطلقاً سواہ کانت ہکرا أو یبا باة کانت أو غیرھا کا بدل علیہ ری 
فی الکاح بلفظ ر باب لا پنسکح الاب وغیرہ البکر والشیب إلا برضاھا ء وقال 
اٹسطلانی نی شرحہ نیعاً الحافظ : سواءکانتا صغیںتین أو کبھر تین کیا ھو ظاہر 
حدپشالہاب ۰ا۰ والم۔ألۃ خلافّة شہیرۃ عند الاربعة کا بسط فی الارجر وا جا 


الےخز ء العاشی ری 


(اب ا کروی وعب عبدا و بعد ّٔ‌ 


ان المة الاربعة کس اعلی إجار الِکر الغیر الِالغة ‏ ولا بجوز إجاعاً عند 
الاربعة [جار اثیب البالة ء واختلفوا فی [جبار الصغیرۃ الثییة بجوز عندنا وماِك 
دون عندما ء وکذا اختلفوا فی الِکر الالغة فلا مجو زعندناء ومجوز ند الَامُة 
اثلالٰة ء قال ان رشد فی سبب اختلافھم : [نہم اختلفوا فی موجب الإأجبار ھل 
ہو الیکارۃ أو الصفر ؟ فن قال الصغر قال لا تجبر البکر الالغ ٤‏ ومن قال الکارة 
قال تجبر البکر البالغ ولا تجبر الثوب الصغیرة ء ومن قال کل بواحد منہما یو جب 
الاجار إذاانفرد وقال چبر البکر الم والایب الغیر البالخ ؛ والتعلیل الاول 
تعلیق أن حنیفة ء والژانی تعابل الشافعی ہ والژالث تعطیل مالك ؛ والاصول اکر 
شہادۃ لتعلیل أن حخنیفة ١‏ اھ . وظہر بذلك أن مذھب الخاری ف عدم الإجبار 
مطلقاً مسخالف لالائمة اللاربعة . ٰ٘ 

(() وفی تقریر اللاھوری قولہ : لمبجز بأن پکون بات بل پکون موقوفا ١‏ اھ 
قال الکرمانی : قولہ لم جرآی م بصح ٤‏ وقال الشایخ : إذا قال الخاری بمعض 
الناس یرد مەالحنفیة ء وقولہ دجائزہ أی صحبح علی مذھب ذإك العض ؛ وغرضه 
۱ أن کلامھم متناقض لان بیع الإکراہ 37 0سن 21 انشتری أم لا ؟ فإن قالوا 
نعم یصح منہ جمیع التصرفات لا سختص بالنذراوائدبیر ء وإن قالوا لا فلا پصحان 
ما أبعناً ء وحاصلہ أنہم بقولون لا ملك اش ری ؤیصح دییرہ ونڈذرہ فِه وھو 
مستلزم للانہ یملكأ یضاً فِہ حکم وتخصیص بلا خصص ؛ اھ . قلت : لیت شعری 
ما قالوا ٹی خیار انجلس إن انتقل ملك البائع لا لشری فکیف یصح فسخه بدون 
رضاہ ؟ و(ن لم ینتقل بعد فکف صح ہبتہ ماک لان عمر جمل أبیەء کا تقدم 
یق داب إذا آغئزی ھٹا فقوت من ساعته (ح ٠‏ وأ قریا عن ان رشد 
مسلك الإمام مالك آنہ لا جوز بیع الدر لکن إن اشتراہ احد فأعتقہ ينفذ 
تق ؛ فإن م نتقل الك تکیف بغذ ال ۱ 


۲٤‏ ْ لامع الدراری 


ای ھذا البیع ولم ینعقد عند ہؤلاء ء وھو عندنا )١(‏ تام غیر نہ لسن لازنا 
لفوات تمام الرضی ء فکان للسالك حق الفسخ ء وھذا الذی ذکرنا إن کان هو 
افزاد بقولہ ہ وبہ فال(۴) بعض الناس ‏ لم یرد ماأوردہمنمسأًلة انذروالند یر 


)١(‏ وقال العینی : قولہ دوبہ قال بعض الناس ہ أی با حم ا مذ کور وو عدم 
جواز بة الذکرہ عبدہ ؛ وکذا بیعہ ء قلت : إن أراد یعض الناس الحتفة 
فذھہم لیس كذك ' فان مذھہم أن شخصآً إذا آکرہ علی بیسع مالہ أُو ھتہ 
لشخص وو ذلك فباع أو وہب تم زال الإ کراہ فھو با حیار ء إن شاء أمضی 
بہذہ الاشیاء ء وإن شاء فسخھا ء لان اللك مبت بالعقد اصدورہ من أھلہ نی علہء 
[لا نہ قد شرط اس حل وھوال٦راضی‏ فصار کغیرہ منالشروط المفسدةۃحی لو تصرف 
فیہ تصرفاً لا یقبل االنقص کالمتق والتدبیر ونحوھا ینفذ وتارہے القبمة 
وإن أجازہ جاز لوجود اراضی تخلاف البیع الفاسد ء لان الفساد لحق الشرح:ء 
فإن نذر المشتری فه نذرا فھو جائز بزعمه ء راد بہذا الکلام التشیع علی مؤلاء 
البعض من الناس و(ئبات تناقضہم فی کلامھم ؛ أی قال ھؤلاء ابعض : فان نذر 
المشتری من المکرہ فی الذی اشتراہ نذراً فھو جائز ۔زعمه أی بقولہ ؛ ویسان 
التناقض الذی زعمہ الیخاری علی ما قالہ الکرمانی فذ کر قول الکرمای ا ذ کور 

'م قال : قلت أولا لیس مذھب النفیة فی ہذاکا زعمہ اللخاری کا ذکرناء وٴاناً 
نا عنم ھذا ال دید فی نل الِك وعدمه ء بل الِك یشبت بالعقد اصدورہ منأ لہ 
یع لا اہ قد عرط ال یرم ار اسی ار رن الررط اتد 
حی لو تصرف فی تصرفاً لا یقبل اللقض کالعتق والتدبیر ونحوہما ینفذ وتلزمہ 
القیعة ء وإن آجازہ جاز لوجود اللراضی مخلاف الیم الفاسد ؛ لان الفسےاد 
لحق الشرمع١٦ھ‏ ۔ 

.()ک تقدم قریآ فی کلام المینی ٤‏ وفی تقریر اللکی قولہ ہ وبہ ء أی بعدم 
ا مواز قال بعض الناس ؛ ماکان عدم ا جواز عند الخاری ععنی البطلان وعدم 


الجزہ العاشر رت .ھ۳۳۳۰ 


لان ذلك مبنی علی ممبوت ملك ا مشتری فيه وقد وجد ؛ وإن أر 7 نہم قالوا بعدم ۱ 
جواز یع اللکرہ أصلا فھو غفلة من مقالتہم فإنہم لیسو ا بذلكؤ ال ٤‏ وا 
فرق الإمام ہو حنیفة النعمان بین الیم والنر ظم مجوز الیع :من المشری ؛ وجوز 
التدیر والاعتاق لکون ھذہ العقود ءا لا یقبل الفسخ مخلاف الیع وما فی حکه ؛ 
الانعقاد ء إذ لا فاسد عندہ ؛فکل ما لایجوز فھو باطل عندہ ؛ ظن أن عدم 
ا جواز عثي أن حنیفة أیضاً بمعی البطلان وعدم الانعقاد ء فتناقض علہم بأنہم 
یقولؤن بعدم الجواز ؛ تُم إن ا مشنری لو أعنقه و دبرہ فھو جائزء وھذا جیب 
لان القول بعدم ال مواڑ بعنی الطلانِ قول بعدم ملك الشتری ء والقول بجواز 
تصرفہ فول بثوت ملک فیہ لان جواز التصرف فرع مبوت االك ء قلنا : عدم 
ا جراز عندنا قد جیء معن الطلان ء وقد مجیء معمی الفسادء وھو الانعقاد مع ۱ 
لزوم افخ ء وھو ہنا معنی الفساد ء والیع الفاسد إذا انضم إلیه القبض یفید ا 
اللك : ون کان ناقصا, قابلا للفسخ ء فإذا تصرف فیہ با لا یکن فسخہ یتم 
اللك وینفذ التصرف ؛ اھ . وف المدابة إذا باعمکر ہآ وسلم مکرھهاً بثبت بەاللك 
عنذنا ء وعند زفر لا یثبت للانہ بیع موقوف عل الإآجازةء ألا تری أنە لو آجاز 
جاز ؛ والموقوف قبل الإجازۃ لا یفبد الملك ء ولنا أن زکن الییع صدر من أھلہ : 
مضافا إلٰ حلہ ؛ والفساد لفقد شرطہ وہو الزاضی فصار کِا ثر الثر وط المفبدۃ ۔ 
فثبت اللك عند القض خی لو قبعہ وأعتقه أو تصرف رف تضرنا :لا یکن 
نقضه جاز ویلزمه القیمة کا فی سائر الماعات الفاصدة ‏ واجازۃ ذاشاك یرم 
المفسد وہو الاکراہ وعدم ماود ٠ھ‏ ہ وقال اتی حاص ل کلام 
وی اللکرہ منەقد لا نہ بیع فاسد لتعلق ۔ عق ال فِجب توقفه 
إل إرض الہ إلا إذا تصرف فہ الشتری تصرفاً لا یقبل الفسخ ء فینذ قد تعارض 
فه حتقان کل منہما للعد : حق ااشٹری وحق ابائع ٤‏ وحقالبائع بمکناستدرا کہ 
مع لزوم البیع بإازام القیمة علی ا لشتری خلاف حق رت ناستدراکہ 


۰ .جج لامع 'لدراری 


نم للقصود بر اد اللژلف <۔یغ لاب )٦(‏ ان ال 7 نول ا تا 
ألعد ء +فأل أن پرد تدبیرالشتری من اللکرہ حیث لم بثبت ملکہ فیه عسب رای 
ا مولف ٠‏ وحاصل استدلالہ منع قول الحنفة : إن التدہیں لایقبل الخ ودلالة 
ا لحدثی عل ہذا المعنی ظاھرۃ ء والجواب ما علم آنہ م یکن مد رآ٥۹‏ لق رف 
الکلام . 


مع نسخ الییع مع آنہ حق لا یقبل الخ فضار اعتبارہ رجح ؛ خلا ما إذا 
ا صرنا پیل اقنع جب مرایلاس انم عندم ء وھذا الفرق منہم مہی 
نے رھت ھکر اس سا 
وبعد تمامہ أو تسلیمه ء فالفرق مقارب غیر بعیدنظراًإلالقواعد ؛ واتہ أعلم ٤ھ‏ 
فلت : وہذا ابحث کاہ مبنی علی عدم الفرق بین البیع الفامسد والباطل عند الإمام 
اللخاری ء وعند ال حنفیة شکر اللہ مساعیہم البیوع علی آربعة أنواع : الاطل ء 
والفاسد والموقورف؛ وااکروہ ؛وقد اط الکلام علہا وعلىل ا حم ااثابت مہ ق٣‏ 
ہامش اللامع ٹی د باب إذا . وقت الحنار ٠‏ من کتان البیوع ۱ 


)١(‏ وف تریر ا مکی الآخر قولہ ہ ول یکن لہ مال فکان مضطرآ لی ممن: 
ذلك ا مملوك أو کان مدیونا ء فعل التقدیر اللاول یکون ہو أی المدبر مکرہا علی 
نفسه فی تدییرہ ء وعلی التقدیر الٹانی بک رن مکرھاً علی الفرماء حیث أخرج حقھم 
عن قدرتہم فأئقض الئی مل رٹ تدیر المکرہ ج- 0ت مع نم أہا الحنفية 
تقولون ٠ 1۰9٣‏ وفی تقریر اللکی قولہ ہ فاشتراہ إخ , فأئقض 
انی صلی الہ تعال عاه وسل التدہیر لا جل حاجة المالك من الدن أُو الفاقة أو 
بموہماءفکیف لا ینقض الندبیر لا جل حق الغیر وهو البائع مع أن المشری ھناك 
الم ملکہ آصلا قلنا : [نما نول ہلزوم الندہیر إذا کان مطلقاً ء وما أنقضه ادی 
صلی اللہ تعالی علیہ وسلم کان دبیراً مقبداً وحن لا نقول بلزوم التدبیر القید ١اھ.‏ 


(۲) قال العری : فه جواز یع المدبرء قیل : موحجة علی الحنفیة فی منع بیع 


ا جرہ العاشر ا ۷ 


المد ہترابر ا اسا ءا اھ ضز مجوز بیعه 7 ان 
أنہ کان مدبراً مطلقاً ولا بقدرون علی ذلك ؛ وکونہ م یکن ےت 
الجواز بیعه لان اللذھب یہ أن یسعی فی قیمته ء وجواب آخر آنہ مول عل بیع 
ال حدمة والنفعة لا بیع الرقة ءا روی الدارقطنی ءن أ جعفر أنە قال : ؛ہدت 
الحدیث من جابر [نما أذن فی بیع خدمتہ وأبو جعفرثقھ١اھ‏ . وبسط ااکلام 
علی الألۃ فی البذل وأبسط منە فی ا8وجز . وفه قال ابن رشد ف أحکم ا مدبر : 
أشہزسأًل فہا ہلللدبرآن یع ا لمدبر أملا؟تقال مالك وأبو حنیفةوجماعة مال 
الک و فةلیس للسد أ نبیع عدرہ وقال الشافمی'وأحدوأھل الظاھر :لان بر جع 
بیع مدرہء وقال الاوزاعی : لاییساع[لا من رجل رید عنقهھ ؛ واختلف 
أوٴ خیفة ومالك من ھذہ الأًلة وھو إذا یع اعتقہ ا لشکری ء فقال مالك : ینفذ 
سے وقال أنو حنیفة والکوفیون بفسخ الیع سواء أعنقہ المشتری أو م 
۱ بعتقه ۱۰ھ . وما حکی عن أحد هو مشہور مذھب ء وإلافنہ أربعروایات کا بسط 
ى الڈوجر الثائیة لایاع [لا فی ادن ء اثاائة لا یباع إلاف الدبن: أوکان المدر 
فقیراً ءالرابعة التفریق بین المدبر والمدبرۃ فلانباع المدبرۃ أصلاء قال الموفق: لائلم 
عذا التفریق عن غیر إمامناء وإنھا احتاط فی روایة المشع لان فیه |؛ باخة فرجھا 
مع الخلاف نی بیعھا ؛ لی آخر عافیہ ء وأما مسلك الإمام مالك فکا فی الاوجز 
عن الا قال : الذی پرد التدیر بعد موت السید الدین السابی علی التدبیرواللاحق ء 
وأما فی حانہ فإنا پردہ السابی ومہ جزم الدردیر؛ وف عن الدائع روی عن عمر 
وعثیان وزید بن مماہت وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عاس وعد اہ ىن عمر 
رضی اللہ ءہم مل مذہناء وھو قول جماعة من لتابٰین بسط أ اؤہ ف الاوجز 
حتی قال آہو حنیفة : ولا قول ھؤلاء الاجلة لقلت مجواز وس کا دل عله 
اانظ ء انٹھیٰ ملخصآً من الاوجزہ_ 


سمیسے ہس-صس۔۔۔ 


۸ لامع الدر ی 


و باعہ م بحزء لکون ا لمدعی متفقاً علب عغہدہ ؛ کا آفر ە بقول : دوہ قال . 
بعض۲۶) الناس ٠‏ ۱ 
فولہ : (یقبم ذلك الامة) 5 پضمن(' ار بفضل ما بین تنہا باکرۃ ویة؛ 


(١)‏ حاصل [یراد الشیخ قدس سرہ 3ت المؤلف ترجم مجحزئین : افة والیعء 
ول یورد ا لحدیثف [لافی اٹاف وط یذ کر م بدل علی ا جزہ الاول ؛ وحاصل 
ا جواب ان المدعی فہما ماکان واحداً رھو فسخ التدیر والتصرف ف الدر 
اکتنی بذ کر اأحدہما وائمبت البة بالقیاس عی 'لبیعء ولم پتعرض أحد منااشراح 
اچیراد ولا الجواب مع أن الإبرادکان ظاھراً فوپا . 

(۲) تدم الکلام علی قول البخاری ء قال بعض الناس فی کتاب الزکاۂ فی 
ہ باب الرکاز ء وھو أول مرضع قال البخاری فه : م قال بعض الناس ٤‏ وتقدم 
ناك فی هامش اللامع أن: ا مو اضع الئی قال فیہا ابخاری دقال بعض الناس ء أربع ‏ 
وعشرون موضعاً ء مہا فی کتاب الاکراہ موضعان ؛ وف کتاب ال حیل أربعة 
اعشر موضعاًء وتقدم أبعضاً أن ما ہو المعروف عندالناس أنہا [برادات عل الحفة 
خاصة لین بصحیح فإنہ م پنفرد الحنفیة فیہا ہل شارك فی ا کٹرھا غیرہم . 

(۴) فال الکر ماف : قولہ یفنرعھا بالفاء والراء والھملة أی یقتضہا الحشکم 
بفتحتین الحا کم القاضی بموجب الافتراع ء والعذراء البکر ؛ وذلك أی الافراع 
ای مرج ومقتضاہ بقدر قیمتما ء أی بقسط ممنہا یعنی یأخذ الحاکم من الرجل 
انمفترع من أجل الام الکر ية الافتراع بنسبة قیمتہا ء أی ارش النقص وھو 
التفاوت بین کونہا بکرا وئیبا( یقیم,)إما بمعنی یقوم ؛ وإما من قامت الامۂ 
مال دینار إذا ہلفت فیمتہاء -فان: فلت : ما فائدة ە و مجلد ۰ وممسلوم 
آنہ لا أقل من ا ملد إِن لم یکن دجم اف : إ‌العقل لا ینم العفو ؛ اھ . کذا فی 
الاصل والصدواب بدلہ لا نع الجلد بیقال.المبٹی : وفائدة قولہ ہ بجلد ء دفع نوم 
٭:. بن أن الفرم پغنی عن الجلد ٠٠١‏ ۱ 


ا جرہ العاشر ۰٣۰۹‏ 


وا )١‏ اورد حدیث سارۃ فه احتجاجاً علی ا مدعی ؛ فانہا حین رجعت للی 
[براہیم ؛ وکان الظاہر أُنہا استکرہت علی ما طلہا الجمبار للاجلہ ٤‏ ومع ذلك فم 
یعاتیہا [براھیم وم یعزرھا ؛ فعلم أن ا لکرہ معذور ء وأ یضآ فإِن الے لوۃ ع 
اللاجنیة حرام ٠‏ فلہالم یعانہا علی ا حلوۃ معہ لکونہا مکرہة علم بذلك أبضأ 
آه لا یازم شی من افتاب ولا انقاب فی اڑنا تا 
( باب یمین الرجل لصاحبہ اح ) 
الا شك فی أن الرجل إذا تعرض القتل إلا أن یثبت عد اللکرہ کونہ ابا 
لزید أو أخاً لہ أو غیر ذلك من القرابات والعلاقات ء وجب علی زید أن یتقول 
بذلك عصوناً دہ ء فأما إذا أکرہ عليه وقیل : لقشرن ا حر آو لنقتان أخاك؛ 
۱ : ال الحافظ قال این ایر : ما کان ینغی إدخال ھذا الحدیث نی ھذہ 
الترجمة أصلا ولیس لما مناسبة التزجمة إلا سقوط اللامة عنہا فی ا لوۃ لکونہا 
کانت مکرھة علی ذلك؛قال الکرمانی تبعاً لان بطال : وجہ إدخال ھذا الحدیث 
ہذا الباب مع أن سارۃ علیہا السلام انت معصومة من کل سو ء أنہا لا ملامة 
عامہا فی ا حلوۃ مکرہةفکذا غیرھا لو زنی ہا مکرھة لاحد علیہا١اھ.‏ وقالالمبنی: 
بعد ذ کر قول الکرمانی قلت:الاقرب أن یقال وجه المطابقة من حثأنہ ا کرہ 
[راہیم علبہ الصلاۃ والسلام علی رساٹا إلیه اھ . قلت : لیس ھذا بأقرب ؛ ہلھو 
بعد لان الترجمة الاستکراہ علی الڑنا ء اللھم لا أن یقال إن الإ کراہ علی[ہراہم 
علیہ الصلاۃ والسلام علی إرسالا إلیہ : إنماکان للڑنا ء وف تقریر الکی قولہ ء قام 
[لہا ء وفیہ الترجة للانہا ما خلت کت خلوۃ صحیحة ولم تام لکوہا مکرهةہہا 
فکذلك ا مرأۃ اللکرھة لاحد عابہا ١٠ھ‏ . فلت : وھذا أوجہ التوجیہات عند ھذا 
الع الضعیٍف لان قیام المبار إلیہا مھا کان لإٴرادۃ الزنا فصارت مسٹکرھة: لکن 
ورس ود بد سر سا بت وج سی 
واللام : 


5 ۲ لاہم الیراری 


فان لم یسعە عندنا الإقدام 9 "" 9 تم" 
احرمات منوط بالاضطرار ولا یتحقق ملا ذکر ء نم یتحقق الاضطرار إذا 
آکرہ علِه بقتل نفسه ء وأماإذا ١أ‏ کرہ بئیء من العقود ال مذکورۃ بعدہ بقولہ : 
۱ لتیعن ھذا العبد ٭ فقیل ل : ما ان تیع ھذا أو لنقتان أباك ء فانہ یییعه لان 
الامو'ل وقابة لللانفس ومہذولة فلیس لہ أن بعرض ال۔لم علیاهملاك وھوقریه ء 
نعر یکون لہ خیار الفسخ بعد زوال الاکراہ لکونہ مم یقدم علی ھذا العقد بکال 
رضاہ: وأما تفریقھم بین ا حرم وغیرہ فلا سی سیر بذلك علہم ء لان 
مدار جواز الحرام نا ھو الاضطرار لاغیں ء ولا یتحقق الاضطرار ىاأعافتہ 
عن فتل اللاجنی إ یاض(١)‏ فی الاصل ] . 

() یاض ف الاصل بقدر نصف صفحة زا آئزی ۷اا تحت 
سرہ تحریرہ؛ وما قدم من کلامه وجیز جامع للزیرادات والاجو ىة کلھا ؛اوباط 
کلام علی ھذا الاب فی التقاربر الاآخر للقطب الکٹکوھی قدس سرہ نذ کرھا 
مھنا نکیلا الفائدة ء وتنمما لتقاریر القعاب اللکنکوہی فی ھذا اباب ءٗ فی تھریر 
للاھوری قولہ : باب مین الرجل لصاحه أنە أخوہ إذا خاف عله القتل وجب 
مندنا أن محلف فی مثل ھذہ ااصورۃ وینوی أنہ أخو الإسلام ء وإنلم ینو وحلف 
آلہ إنہ اأخوہ فلائیء عله لانہ مین موس لکەه (٭) آجیز فی ھذہ اصورۃ ؛ 
ٴی صورۂ الغموس نتجب الکفارۃ والحنث ء لحدیث ہ ملاث جدھن إلح ء وفولہ 
, وقال بعض إلخحء حاصل قول الخفیة إن قولہ نبارک وتعال د وحرمء لی قولہ 
رما اضطررتمء بدل علی حلة شرب ا خر وأکیل ا حنزبر وقت اضطرارہ نفسه 
لا اضطرار أخیہ ؛ فتقول : للا بل للاحد شرب ال خر فی صورۃ : لقشرن ال خر 
او لنقاتان أباك ‏ وأما إذا قال اللکرہ : لتبیمن ھذا المہد آز نقتان أباك یب _ 
علیہ آورع ؛ لکن لا نقول [نہ مضطر خی مت ۰ شوبے 


یح ہأ۔_۔ 


رف رف اش ٢‏ ر. 


الجزہ العاشر ۲١‏ 


لا مجوز الرد بھڈاز, ال ''لاکرا٤ء‏ لکنا استحسنا فی صورۃ فتل ذی الرح م انحرم 
دون غیرہ لان لیع شرطہ الطاء و( پرجد فصورۃ ڈی الرح احرم ا 
اتحرم فیثاب ا مااس و ان در جة اہ چوز ردالیع ؛ فھو کبیع المضطر لفقد 
راحلة وغیرہ مثلا ١١ھ‏ . وقال السندی : قولہ و نم ناقض فقال إح ء مہی کلامم 
أن الاکراہ فی کل یء علىی حسبه وهذا شیء یشہد یہ بدامة العقل ء فتخلٍص 
القاتل عن ا معصية وا لمقتول عن القتل لا یکون إ کراعاً لغیرضا علی المعصة ء فإٰذا 
قال قائل زان اف را انا ٤‏ فلا پٹھی لان بعصه ء ولا بعد ذلك 
[ کراھا لہ علی اللعصیة ء نعم یکون إ کراہاً علی نحو البیع والمبة إذاکان المقتول 
7ا ا ک7ا لا ینبخی اعتبار کل أذی إ کراہا فی کل ثیء فثل 
الکف ر لا یاح حوف لطمة بیدء وترك الاولی یعذر فيه ہذلكء وحیث اعتبرنا 
الفرق یتضح کلام الحنفیة واللہ أعلم . وفی تقریر للکی : قولہ ہ اخوا ا۔م تمامه 
لا یظللہ ولا یسلمه ء کا بیء فی ھذہ الصفحۃ قولہ ٭لم بسعہ ء مع ألہ خلاف 
مقتضی قولہ عليه الصلاۃ والسلام دولایسلەء قولہ ر لیسں بمضطر ء ولا یحوز 
کل النة وشرب ا حر إلاللضطر لقولہ تعالی , [لا ما اضطررتےء لان الاضطرار 
ما یتحقق فی حق نفسه لافی حق غیرہ ء قولہ در یلزمہ ء أی ینعقد بیعه و[قرارہ 
انعقادا لازمامحوٹ لاعسی فسخەأصلاوھذا ٹی القیاس وجهھ القباس أٴنەلیس مضفار 
ام وإذا لیکن مضطرآ آ یکن مکرها فکان بیعه و[قرارہ کبیع غیرالکرہ وإقرارہ 
: ول ھھناکان بیان مذھنا فالقیاس ٭ن‌غیں تناقضوقولہ ولکنانستحسنء شروعڈ 
بان التناقضء حاصلہ ان الحنفة یقولون إن بعه وھته منعقد انعقاد لزوم لامکز 
وسخہ ٹی القیاس ء مم یقؤلون ن بیعہ وہبتہ باطلة یعنی موقوفة لیست بلازمةء بل 
سیطل بعد لائرہ ونم بجزہ ؛ والقول باالزوم تارۃ وبالتوقف أخری تناقض 
وقلنا مسلأن الإ کراہ لایتحقق عندنا لافیءسألۃ شرب ا خروأ کل الیتة ولافیأاۃ 
یع المبد؛والإقرار بالدپن إلاأنالیع والإقرار مجب علیہ أن یفعلھماکا ہو مذمبك 


۲۲٢‏ ۱ 3 مع اندراری 


أٌ نا عحلابقولءعلِہ الصلاءوالسلامدالمسلم أخواا۔۔ل لایظله ولایسلەء أماشربالخر 
وأ کل المیتة فلایسعه ذلك ل: نہما معصیةء ولا یسعلہ العصیة لدفع المعصیة عن امیر 
وھو للکرہء نع لو یت یتحقق الاکراہ یه ذلك لا ُن الاکراہ م یتحقق بعد 
وما قلت إلہ پسع لہ کل الین وشرب ا خ رکا آنہ بجب عله لبیع والإقرار علا: 
بقولہ علیہ الصلاۃ والسلام مہ ولا یسله ء ء فقد غلطت للان معنی قولہ عليه الصلاۃ 
والسلام ہ ولا یسله ء أی ِل الظلم ء یعنی بجب عله دفع الظم عنه والإمانةلہ باممال 
واللسان والد ء ولیس معناہ أنہ بب علہ إعائتہ معصیة اللہ تعالی ء فقسو یتك بین 
الشرب وأ کل البتة وبینالیع والإقرار معآنالاول معصیة واانی مباح لاہ ساعدھا 
العقول السلیمة وأما تناقعنك بین قیاسنا واستخساننا فلیس بشیء ء للانہما کلاھا 
دلیلان عندنا ء لکن الاستحسان راجح عل القیاس ؛ ولا بقال اڈل ھذا تافض 
لوجود الادجیح ۰ مم وجہ القیاس أن بیعہ مثلا ینعقد لازمالعدم الاکراہ ٤‏ 
والاستح۔ان یقتضی أن ینعقد موقوفا لان الاکراہ فی الحلة قد تحقق ء نم اعم 
أن تحقق الإ کراہ فی اج لة لھا ہو حق ذی رحم محرم أما فی الاجنی فلا [کراہ 
اُصلاء یں ےی تر سی سی سر وروی رتاوت 
ا جملة ء ولوباہ فی حق اجنی ینعقد پەلازماً اعدم الاکر اہ ء فلھذا قال البخاری: 
ہ وفرقوا بین کل ذی رحم محرم وبین غیرہ من غیر کتاب ولامنة ء قلنا : الة 
۱ موجودۃ وی قولہ عليه الصلاۃ والسلام ہ الاقرب فالاقرب ء قولہ : د وقال انی 
علیہ الصلاة یلام إلخء ھذا استدلال علی عدم الذرقء یعنی ان [براهی عليه ااصلاۃ 
والسلام لٍإ پفرق بین ذی رحم وبین اُجنی اطاق الاخت على الاجنیة مع 
ابا اسم لڈی رح ء قلنا إطلاق الاخت عل الاجنة هھنا بطریق ال جاز لابطریق 
اعدم الفرق ٢١ھ‏ . وف نقریرہ الآخر قولہ ھذہ أخی ء ول یقع طلاقہ وم أم 
لکن الاکراہ 7 قال ھذا للخرف علی نفسه ء فکذلك إن قال الخوف 


ار امام ۲٢۳۳۱‏ 


سی -×-. لے سس حس٢ستعت‏ .ےہ نس ×٦س‏ سلظ سلمہ ...جم ما۔محسیے سط ۔- 


علی غیرہ [إنہ خی وحلف عليه لم یأئم ؛ وہاج ملة إن غرض البخاری نہ لا ینغی 
للسلم أن یفرق بین نفسه وبین أخیہ المسلم ء بل علیہ آن بجعلھما زا شثیء 
واحد ؛ اھ . وفی ظامش زض الباری تفصیل ا مقام محرث ینحل یہ ا مرام أن 
الإ کراہ عندنا علی نحوبن ملجیء وغیر ملجیء ؛ والالجاء یتحقق فما إذا خاف ب٭ 
علی نفسہ آو عضو من أعضائہ فإنہ یعدم الرضاء ویو جب الإ جماء ء فانالإنسان 
مجبول علی حفظ نفسه ؛ وغیر الملجیء وھو الاکراہ القاصر ہأن لا بخاف 
علی نفسہ ولاعلى تلف عضر من اأعضائہ کالاکراہ بااضرب الشدید ؛ 
والحبي ؛ فإنہ یعدم الرضاء ولا پوجب الإ لاء ولا یفسد الاختبار ؛ خلاف 
وع الاول : وھذا لفیع لا پؤئر إلا فی تصرف محتاج فہ إلی الرضاء کالبیع ؛ 
وألاول یئؤثر فی الکل ء ومن ہونا علت أن الاکراہ فی شرب ا حر وأ کل التة 
لیس کالإ کراہ فالبیع ونبرہء فإنقال لہ : لڈشرین الحر أولنقتلن أباك أو ابنك؛ 
لم یہ أن یشر بہا لان حرمة مہہ ااشیاء ابتة باانص ء ولا نہاح إلا عند فیام 
الضرورۃ؛ وہی حالة الاضطرار کا فی اخحمصة ؛ وھو لاپتحقق إلا بإ کراہ ملجیء 
آن بخاف علی نفسه آو عضوہ ء ولو آکرہہ علی البیعف الصورۃ اذ کورۃ لم بازمہ 
یع استحساناً ویعتبر فی مثلہ اللإکراہ انہ ما بحتاج إلی الرضا ء واللإ کراہ بکلا 
نوعیہ : ماجیء وغیر الملجیء یفسد الرضاء الذی ہو ثلط ھذہ الاصرفات ؛ وجملة 
الکلام ٴن الإ کراہ اەملجیە پئر فی سائر الانواع ؛ ولو | کرہہ علی شمرب ا حر 
بقثل نفسە أو عضوہ وسعہ أن بشر ہا ( ون فعلہ فی الیم لالزمہ ؛ مان غیر 
ا ملجیء فان تحقق فما لابعتمد الرضاء کشرب ا مر لم یسعهہ شر ہا ؛ ون تحقق 
نم یعتەں الرضاء کالیع بعڈس یہ ولاپازمہ الیم نی الاستحسان کا ذکرناہ و(ن‌کان 
قباس یمک بالسرن بین الفصلین ؛ مم إن التہدید بقتل الاب آو ڈی رحم حرم 
بحقق الإلجاء ولر قاصرآ ء فان الإنسان حریص عل القتال دولہم ومولع بصپانة 


۲١٤‏ .- لامع الدراری 


کا رھ بصِانة دمه ‏ أما إذا ھددہ بقتل اأُجنی فإنہ لیس من الاکراہ نی 
شی ء أھا کونہ واجبا فی نفسه فلا نکرہ ولکہ باب آخر ء ولیس کل ما : بجوب 
علی اللإانسان فعلہ یت یتحقق بہ الإٍ ماء ء والخاری ما لم بدرك الفرق بین ! لطائفتہن 
جعل الإ کر اہ بقتل الاب کالإ کراہ بقتل اللاجنی ء وقد أدرکہ [إمامنا او خیفة 
رضی اللہ تعای عنہه فقال بە ء کیف ومسائل ا میراث ووجوب الفقة ونحوماتادی 
باعل نداء علی أن بین اللاجنی وذی رحم محرم ہو نا بعبداً حیث یثبت الیر اث ھم 
دون اللاجنی ؛ وأ وجب علیہ اللفقة للقاریہ سخلات الاجانب ؛ ونحر ھذہ الفروق 
غیر قلیل فی الفقہ ء فکیف حم البخاری بالآسوبة بین الطائفتین مع وجود فارق 
بینہما من الکتاب والدنة ؟ ثم إن حفظ دم امریء مسلم لو کان واجباً علی الفور 
فھلا عمل انی صل اللہ تعال علیہ وسلم إلاستیفاء دم خبیب رضی اقہ عنہ فلم آن 
وجوب حفظ دم و عل الفور لیس بضابطة کلیة؛ إٰذا علت هذا فاعم ان 
ملخص !یراد البخاری فی ھذا اباب أمران : الاول : تفریق الإمام الاعظم بین 
حکم الاقارب وبین اللاجنی المسلم مع قول انی صلی اللہ تعانی علیه وسلم ال 
اخو المسلمء والٹانی : فریہ بین حکم شرب ال خر ونحر الیم ء ومن هینا علت آن 
تقریر ا لمناقصة من‌البخاری ( نما یت :ای عملی حکم الاستدسان ٹی ہاب الیم أما نی القیاس 
ففکمہ کم شرب ا خر من عدم اعتبار الإ کراہ فی البابین ' وإذ قد نا بسرۃ 
الإکراہ فی نو الیع استحساناً فقد وافقنا ابخاری فی دائرة العمل,؛ لان کون ' 
القٍاس فیہ عدم اعتبارہ عندنا نظرفقط : آما ما ظھر نی العنل فھر حم الاسحسان ۱ 
وقد استو ینا فیہ حذو الثقال با حقال ہ فأی إبراد بعدہ وأی قلقءإل آخر ما بط 
فیه ء فلت : وقد قال عراسحہ : فھل عسیتم ن نو یتم آن نفسدوا نی الأارضس 
و تطموا ارحامم ء وأآخر ِجالہو طی فٰالدر الروایات ف تفسیرھا نایا ام 
عن عم رضی اللہ تمائی عنہ ‏ ی قصة طوپلة أنہ قال :دوأی قطیعة أقطع من ان تباع 


۱ ال جزہ العاشر ۱ ۲ 


ام امریء فیکء فکتب فی الافاق أآن لا تباع محر فانہا فطیعة رح وانہ لاحل 
ففیہ خصیصة لنہی بیع أم ا حر القلیمة ء وبسط فی الروایات الکثیرة الدالة علی 
کید صلة الرحم وتحذیر قطع الرحم ء فھذہ الروایات کلھاصریحة فی شدہ أمر 
ڈی الرحم ا حرم فلا یکون التفریق بینه وبین الاجنی مخالفاً للکتاب والسة ۔ 


ای 


کتاب'''الجیل 


(() قال المٍی : وہو جمع حبلة وہ ما یتوضل بہ إلی المقصو . بطریق خی 
وقال ا جوہری : ا لحیلة ہالکسر اسم من‌الاحتیال ذ کرہ فی فصلالیاءء م قال وھو 
من الواو ء یقال : ہو یل منك وأحول منك آی اکثر حة وا 'حلہ لغة 
فی ما احو4َ انتہی. 008090937 العلباء أن الحیل کتھ عخریم اظن مارک وك 
وجائرۃ عند الحنفیة والشافعة ء وإلی ال٭اول مال البخاری کا پدل عله کذدب 'خیں 
وأبو امہ قال الموفق : الیل کٹھا محرمة غیر جائزۃ وبہ قال مالک وآباح آبو حیفة 
والشافمی بعضہا کیا بط . رقد أطال ابن الم فی [بطال ا لحیل عثاً طویلا مفصلا 
ومع ذلك ذکؤافی ع ىہ زاہع أن یقصد بالحیلة أخذ حق أو دفع باطل ء 
وقسمہ علی ملا؟ة أقسام ار ےب رذ کر أمثلتہا وذ کر صورۃ ا حیل فیہاء وذ کر 
الشم الثانی أن یکون الطریق مشروعة ومایفضی[لیہ مشروع لان قال : ویدخل 
فی ھذا القسم التحیل علی جلب ال مافع وعلی دفع المضار ؛ وفد ام اللہ تعا ی ذلِك 
لکل حبوان ء فلاّنواع ال حیوانات من أنواع ا حیل والمکر مالا یہتدی إله 
بنو آدم ' ولیس کلامنا ولا کلامالسلف ٹیذم ا حل متناولا ذا القسم ء ہل العاجز 
من ججز منه ؛ و الکیسں من کان رہ أفطن وعليهأقدر ؛ ولاسما فیا لحرب فإنہاخدعة 
۷۹۷۳70 ۔“ك۶و0 0 
العجز والکسل ء فالعجز عدمالقدرۃ عل ا لحیلة النافعة والکسل عدمالإرادۃ لفعطھاء 
فالماجز لابستطیع الحبلة والّکسلان لا پریدھا ؛٤‏ ومن م ممعتل وفد أُمکنته ھذہ ۱ 
الحیلة أضاع فرصته وفرط فی مصالحه کا قال : 


إذ ارہ لم بحتل وقد جد جدہ ٠‏ اأضاع وقاسی می وھو مدہر 


ا یرہ الماشی_ ّ۲۷ 


وی ھذا قال بعض‌السلف : ال2امر أمران جگہتت یمجزعنہ ؛ وأمر 
لاحلة فہ فلا رع منهء انتھی. وأنت خیر : ہذا منه إباحة بل نحریض عیأخذ 
بعض ال بل ء فلا مکن‌أن یقال ا حیل کلھا باطلةء والنفیة و الشافسةا یضام یقولوا 
إِن ا حیل لھا مباحة ء وقال الحافظ : وھی عند العلماء علی أقسام مسب ا حامل 
علہا ء فان توصل ۔ہا بطریق مباح إلی [بطال حق أو بات باطل فھی حرام ؛ 
أو إلی [ثبات حق أو دفع باطل فھی واجتة أو مستحة؛ وإن وصل ہا بطریق 
مہاح [لی سلامة من وقوع فی مکروہ فھی مستحة أُو مباحة أو إلی رك مندوب 
فھی مکروھة؛ ووقع الخلاف بین الإ ئمة فی القسم الاول. : ھل بصح مطلقاً وینهذ: : 
' ظاھراً وباطاًء أو یطل مطلقاً +أویصح مع الم ء ولن اجاز ھا مطلقاً أوأ بطاها 
مطلقاً اأدلۃ کثیرۃ ء فناللاول قولہ تعا ی , وخذ بیدكضغتاً فاضرب یہ ولا تحنٹ : 
ول ىہ صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم فی حق الضعیف الذی زفی ؛ وہو من حدیثد 
۶ و لدتعالی : ہ ومن پتقی اللہ بععل لہ مخرجا : وفی 
الحیل مخارج من المضائی ومن مشروعة الاسٹناء فان فه تخلیصاً من ا لحنث ؛ 
وکذلك الشروط کھا فإن‌فہا سلامة منالوفوع نی ا حرج ؛ ہے یت 
وأی سعید فی قصة بلال : بما مع بالدراہ نم ابتع بالدرام جنیا ء إل أن قال : 
وقد اشتہر القول با لحیل عن النفیة لکون أن یوسف صنف فہا کتاا ؛ لکن 
المعروف عنه وعن کثیر من ائتہم تق ید أعالما یقصد ا لحق ء قال صاحب ا حیط : 
أصل ا بل قولہ تعا ی : , وخذ بیدا ضف ء الایة ء وضابطھا إن کانت للفرار من 
الحرام والتباعد من الالم غحسن ء وإن کانت لإابطال حق مسل فلا ٤‏ بل می [ئم 
وعدوانء انتہی مختصراً قلت : ورجم الرخسی ف کٹا المبوط کتاب 
ا لحیل مستقلا وقال فه : اختلف الناس فی کتاب ا حیل [نہ من تصذیف مد رحہ 
الہ تعا ی أم لا؟ کان أو سلیمان ا لجوزجانی بنکر ذلك ؛ آما آبو حفص رحہ الہ 
تعا لی کان پقول ؛ ہو من تصلیف محمد وکان یروی عنه ذلك وو الاصح فن 


,۲۱۲۸ : ٰ کیہ لی ری 


د قولہ :فی الإیمان) بکسر ا مز لکرہ مل ابابات۔ 

احیل ف لے م ا خرجة عن الإمام جائرۃ عند جمیع العلباء ےء 0802+]0 
بعض ا متعفن حیلھم وفَلة : :أملھم فی الکناب والنة ء م بسط فی دلائل جواز 
ا یل من قولہ تعائی و خذ ببدك ضغثأء الایةء وقولہ تعالى : ,کذك کدنا 
٤ َ.‏ وٹی فولہ تعا ی حکایة عن موسی : م ستجدنی إن شاء الہ صابرآء وقولہ 
تعالی: و لا تقولن لئیء إن فاعل ذلك غداً لا أن پشاء اللہ ء ومن السنة فا روی 
۱ ال اق ری الاحزاب لمروۃ تن مسمرد ی أن نی فریظة : 
فعلنا آمرنہم بذلك ٤‏ فلما قال لہ عمر فی ذلك قال عله الصلا والسلام : ا حرب 
خدءة وکان ذلك منہ ا کذساب حلة وخرج مق الام بتقیید الکلام بلعل ء 
ولا أتاہ رجل وآخبرہ أنہ حلف بطلاق امرأنہ ملائاً ان لا یکم أخاہ قال لہ 
طلقھا واحدۂ ٤‏ فإذا انقضت عدتہا فکلم اأخاك ثم تروجھا وھذا تعلم الحیلة 
والائار فیه کثیرۃ إل أن قال : فن کرہ ٥‏ الحیل فی الا حکام فإ/ھا یکرہ ہ فی الحققة 
أحکام الشرع ؛ اتا یقع مثل ھذہ الاشیاء منفلة النأمل ؛ فالحاصل ان ما پتخلص 
بہ الرجل من ا حرام آو یتوصل بہ ا حلال من ا حپل ہو حسن وا نا یکرہ ذاك 
ان بحتال ٹی حقی الرجل حتی یعلہ ء آو فی باطل حتی موہ أوفی حق خحتی 
بدخل فی شہة ء ففاکان عل ھذا السیل فھو مک روہ وماکان علی السبیل الذی 
فلنا أولا فلا با س ہی آخر, ما بسطه ء قال الراغب : ال لة والحویلة ما ٌ 
٭ إلل حالق ما فی خفیة ء وأ کثر استمالا فما فی تعاطیهہ خث ٤‏ وقد تمستعمل فما 
پا گت رلاائل و رف ھ ول رر شر الال دی طول 
فی خفیة من الناس لی ما فِہ حکة ؛ وعلی ھذا اللحو وصف بالمکر والکیدلاعل 
وُجہ الدمرم تمال اللہ عن القیح :اھ 


)١(‏ ماآفادہ الشیخ قدوس سرہ کک المزۃ ھرالارجہ عندی لاد مہ 
عل الصلاۃ ء وھو الظاەرمن تھرر.الی إٰذ قال : : الحیلة جعل المباح لہ وس-۔یلة 


98+ہ+ہ ہ9 ٢٢۹‏ 


7 0997172570 ۹4پ 9 9 ۱+۱ٛ ًٰٛ)4ك۷ك۷۹ ئا ہی موہ تج می روج رج شوخ وھ اعت دی امیس ہمد ھوای 


وا حلاة ْ فور الال ان رجلا حلف بطلاق امرأنہ فقال : 
سیل اقمرہ > فإن کان التحصیل 08 تر ادۂم ااظل عنه 
رز و(ن کان لإبطال حق المسلم آو لإلقالہ فی ا ہلک فلا بجوز ‏ مم الحیلة ما 
: س فی الإ بغان أو فی ااصلاۃ أو فی الزکاۃ * والاوییینا بقولہ دفی الامان ٠‏ 
وااثانِة :قولہ ر ہاب فی ااصلان ہ واڈاللة ب؛نہا بقولہ ر ہاب‌ف الزکاۃ ١اھ.‏ وضبطه 
القسطلانی بفتحالممزۃ ہو مژدی کلام الشراح ؛ فھم إذ جعلوہ جمع مین ؛ إ ویژیدم 
ضیبر الأنیٹ نی فولہ د الإیمان وغیرھاء والاوجہ عندی الاول إذکرہ فەحدیف ْ 
اڑاعمال ہاللیات لان اممروف‌ ان الحدیث ورد ی مھاجر أ م قیس إذ جعل اھجرۃ 
حلة لنکاجھا وو ظاھہر واضح ؛ وأما و پھین فیکون بات 
الارجمة ما پظہر بن کلام احافظ ذو ؛ واستدل بە ان ال کا کالکة : المین علی 
ایة ا محلوف لہ ولا تفعه الارریة ء وءکهەغیرم ل آخر ماابسط من الاختلاف؛ 
فی ان العتہ نی الحالف أو المستحاف ؛ وی تقربر الکی ؛ فولہ رژإن لکل 
امریء ما نوی ؛ قال: الٰخاری : ھذاومع ہذا یعتزض على [مامنا مع آنہ بحعل 
الحبلة علی وفق اانية فی ا حیر والشر ء والدایل علی جواز الحیلة فی لفسپاما ردی 
أن انی عليه الصلاۂ والسلام اخ اید بااہ شمراخ وہوحیلةی إسقاط الحد بالسوط 
نا2 : قلت وتقدم قریبانی ہ ہاب الاکراہء قول إبراہم علیہ الملاۃ : 
الام لزوجتہ : ہہ اخی ؛ راخ پ اپغاری اپا. ۱ 


7 وقربب ضس ماف نقرر االاھوری إذ قال : فولہ ہ إذا احدث‎ )١( 
تعربض لا آجازت اللفیة آہ إذا اس تا ھذہ لصلاۃ فلہ ان‎ 
پفمل فعلاٴ بعد القعدۂ الآخیرۃ قہل السلام ١آ و قھتہ ار عدث حداً آخر‎ 
وف نقریر الک فرله لا پیل اللہ تمیلاۃ حم ؛ اوجه مطابقة‎ ٠ 7 عید؟‎ 


۰٣۰‏ ات ‫ٰ ت8 لامع الدراری ا۱ 


مس 


امرأتہ کذا إذا سلم من ظہر الیوم ؛ آو إن سلم من فریضة ظھرھذا الیوم ء فاحتاج : 
لل أن لا تطلق آمرآتہ فإِن الحیلذ فی ەثل ذلك نہ لا بخرج من صلاتہ بلفظال۔لام 
ہلل جخرج بشیء ما سواہ من الکلام والحدث وغیر ذلك ء فإنہ إذا قضی بعدذلك 
الحدیث ہکتاب ا حیل أن [مامنا آہا حنیفة قال فی رجل طلق امرأتہ وقال ھا إن 
سلیت اصلاۃ الطھر مثلا بقولی السلام علِکم ورحمة اللہ فأنت طالق ء مم اضطر إلل 
ان لا یقم طلانہ جاژ لہ ان بحتال بأن محدث ف القعدۃ الاخیرۃ بعد اللشہد من 
غیر أن بتلفظ بقولہ ہ السلام علِکمء فیخرج عن ااصلاۃ ولا بقم طلاقه ونکون 
صلانہ جائزۃ ایا ء [لا أنہ بب علیہ ان یعبد صلانہ اترك الواجب وہو لفظ 
السلام ؛ ثقال لبخاری : إن من أحدث ف الصلاۃ لا پقبل صلالہ فکیف جرز 
ھذ الحاة مع ءدمجواز ااصلاۃ؟َلنا : الإحداث بعدالئشہد لا بعد نی الصلان٠ھ,‏ 
ما آفادہ الشیخ قدس سرہ فی تقاریرہ من تصوبر المسألۂ أقرب مل کتاب البل 
دا من وجوہ ذکرھا الشراح فی شروجمم ؛ مہا القسطلا إذ قال : 

. وجہ تعلتی ا حدیٹ پاائر جمة قیل للانہ قصد الرد علی الحنفیة حبث صححوا صلازمن 
أحدث نی الجلسة الآخیرۃ وقالوا إن التعدال بحصل ہکل ما پضاد ااصلاۃوہم متحرلون 
یق صم: الصلاة مع وجود الحدث ؛ ووجہ الرد نہ محدث نی صلانہ فلا تسم 
لان التحلل منہا رکن فمہا ؛ لکن انفصل الحنفیة عن ذلك ,أن السلام واجب 
لارکن ؛ فإن سبقہ الحدث بعدالقشہدتو ضأ وسل ؛ وإن تعمدہ العمد قاطع ؛ وإذا 
وجد القطع اتہت الصلاۃ لکون السلام لیس رکنً ؛ وقال ابن بطال : فيہ ردعلی 
فی حلیفة فی قولہ : إن ا حدث فی صلانہ یتو ضا وہیی ٤‏ ووافقہ ان أں لبل ‏ 
قال الحافظ : والشافعی قول وافق فیہ ہا حنیفة ء قال الڈسطلانی : وقال ماك 
والشافعی بستأنف الصلاز ؛ واحتجا بہذا الحدیث ء وتعقبہ فی الصایح ء فقال : 
ری الاحتجاج نظر + وذلك لان اامایة تقاعنی 'ہوت القبول بعدھاء ولاشك ان 
ما تقدم فہلھا من انحدث صلان وقمت رجہ مشروع . وقبوفا مشروط بدوام 


ال جحزہ العاشر . راو 


وسلم فیە لا پکون حانثاً ء لان الصلاۃ الثائیة لیست فریضةالظھرو إ نمامی مکلۃلہ(٭) 
دتابطی مت و نل ا صلاتہ ٤‏ وما ذکرہ من الرواىة لا یضر نا شیا 
فإنا لم نقل مجواز الصلاۃ من غیر طہارۃ حتی یلزم عليه ما لوم ء وإ ما قلنا ما ٹانا_ 
بناء علی أُن صلاتہ قد تمت(١)‏ بعد قعودہ قدر تشہد ٤‏ فا فعل من اللاحداث أو 
النکام مٰ ققع ٹی خلال صلانہ حی یلزم 5 صلی وھو محدث ء ہل کان عین ھذا 
الفمل خروجا من حرمة الصلا . 

الطھارة [لی حین [تمامھا ء أو پنجد بد الطھارۃ عند وفوع ''حدث ف أمناتہاو[امھا 
بعد ذلك فیقیل حنئذ ما تقدم من الصلاۃ قہل الحدث وما وقع ہمدھا ا یکٹھا ء. 
وا حدیث منطبق علی ہذا ء ولیسں فی ما بدفعہ ضکیف یکون ردآ علی أی حنزفة 
فتأملہ ٥ھ‏ . وقال العینی : قال ابن بطال : فیہ رد علی من قال : إن من أٴحدث فی 
القعدة الآخیرۃ أن صلاتہ سحبحة ء قال العنی : لا مطابقة بین الحد بث والترجمة 
اأصلا فانہ لا بدل أصلا علی شیء من الحیل ء وقول الکرمافنی : فھم متحلون فی 
صحد الصلاۃ مع وجود الحدث کلام مردود غیرمقبول أصلا لان الحنفةما صححوا 
صلاۃ من أحدث ف القعدة الْآخیر ۃبالح,لة وما للحبلة دخل أصلا فی ھذا بل حکھوا 
مذلک بقولہ بلک لان مسمود : م إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا فقد عت صلاتك ‏ 
رواہاأُو ...ا ٤‏ وأحد فی ھ۔ لد وان حمان ٹی یح لی آخر 
ما بسطه . 


واجب عند الحنفیة لیس بغرض ء وقات الإئمة اثلالٰة : فرض لا یقوم غیرہ 
1"ھ)04( مستدل الحتفة ٹی ذلك فی کلام می من فولہ بلک : 2 إٰذا ات 
ھذا أُو فعلت الحدیث ء وغبر ذك من الروایات التی ذکرت ف الاوجز ۔ 


(۶) کذا ف الأسصل والظاعر لھا ۱١‏ ز۔ 


۲۲۲ لامم الدراری 


مسسومسّدتہِ سإستسس ‏ سسحچھم‌ مم ے١‏ سے ا دس شس سے سح سے سسصغص-۔٤‏ ےس سس ما سس ۔ .-+.-.+.. تسس -سفلت سس سم مم سو ےس 


( باب فی الزکاة:۹) 


وِحاصل یرادہ الروایة اللاولی أن الشرع أ کد فی أمر الزکاۃ دفعاً للضرر عن 
الفقراء ٠‏ فم بھوز جمعالتفرق ولا تفریق الجتمع ما یلزم فہما من تقلیلالصدقةء 
ا بال من جوز ا لحیلة فی دفع الزکاۃ ؟ قلنا : الروایة نما دلت علی التاأکد فی باہا 
بعد ما وجبت وأما قبل الوجوب فلا تعرض ف الروایة ء وأکثر ما ذ کر هھنا 
امتناع عن الوجوب لا دفعه بعد وجوب ؛ ولمن کان كکذلك ملة اللنمی فه أنہ 
لاضرر فه إذا کانت نیتہ غیر (۲) خاسدة ہ واللہ یعلم الفسد من المصلح ء ولن 
کانت نیتہ متضمنة ححبث وشرارۃ فإنہ یواخذ علی نیتہ تلك لا علی منعہ الزکاۃ ونرکہ 
فریضة من آرکان اللإسلام ء ونحن لا کر ذلك منە فقول :نہ یواخذ اوقصد 
غیر الإصلاح والٗیر . 


() قال صاحب الفیضف مبداً کتاب الیل : واعلم أن البخاری لم یفرق بین 

جواز ا لحیلةونفاڈھا فکل ما کان یرد علی القول با جواز أوردہ علالقول بالنفاذ 
مع فرق جلی بین اللآمرین ء فرب ئیء لا یکون فعلہ جا را عند الشرع فان تاس 
علله أحد پعتبر لا عحالت ء ألا ری أن الطلاق نی زمن الحیض ححظورء مع ذلك 
لو طلقھا فِہ وقع ونفذ ء لی آخر ما بسط . 

(٢)دفذ‏ تقریر اللکی قولہ : فلا شیء علہہ ء أی فلا زکاۃ عليہ ؛ واعل عدم 
وجوب الزکاۃ مذھب البخاری أبضاً لان حولان ا حول کیف لا یکون مر طاً 
عندہ ؟ إلا آنہ پشنع [ظھارھذہ ا لحیلڈو تعلیمھا للااسللانالفرارعناازکاۃ أمرشنیع ء 
قلنا : الفرار عن وجوب الزکاۃ إن کان للخل واتباع ہوی النفس فتحن أیضا نشنم 
ہذہ الیل وتعلیمھا وإن کان للامرأہم<سن بأن یفترض علی رجل حج وکان عندہ 
نصاب مم علیہ ا حول لا ہو ماً وکانالنصاب محیث لوأدی عنہ الزکاۃ لا ینی محجه ء 
أوکان عند رجل نصاب قد تم علیہ الحول لا یوما وکان لہ حاجة إ 7 
أ ضا وکان النصاب محیث لو أدی عنه زکاتہ لاینی بنزومحه از لہ ان محتال فہلك 


فولہ:)( أھلکھا متمدً) هذا ذھول منه : غفلة عن مذھب )١(‏ اللإمام فانہ 
لم یقل بستقوط الزکاۃ بعد الوجوب وإن أھلك الاموال متعمدا ء انعم یسقط عله 
الزکاۃ إذا ھلکت ؛ ویمکن أُن یکون مرادہ إھلا کھا قبیل الوجوب فإنہ لا بجب 
ءال شیء إذا أہلکھا قبیل نمام النة ولو بیوم ؛ وأنت تعلم آنہ لا یتوجه بذاك 


سسسسہ سسعحسمصمے 


بعض ذلك لنصاب فراراً عنالزکاۃ فیتصدق بہ ؛ فثل ھذہ الحیلة جائرۃ لا بس 
پٹمایمھا اٹا سے اھ ۱ 


(() وف تریر اللکی قولہ ؛ ہ (بل إخ ء امراد بالإڑبل : الڑہل السائمة ء لکنا 
لو بیعت مجسہا لاسقط اازکاۃ عندنا ؛ لملسقوط الزکاۃ مذھب الشافمی ؛ فقولہ : 
دمشلھاء لعلہ اعراض علیالشافعی ؛ أما إہل التجارۃ ففممات جب الزکاۃعند نا ون بیعت 
بغیر جذہہا للان الاعتبار فیا لدالیة ویعتبرحولان الحول عللصالیة ء انتوں ٠‏ وی 
تقریر اللاھوری فولہ بعض الناس ء امراد منہ غیر النفیة فإن مذھہم أء إن 
أھلکھا بعد تمام الجول بجخب علیہ ؛ وإن ھلك فلا ؛ ز(ن کان مراد لخاری ا 
اھلکھا بعد تماسة ا حول فی کن التعر بض عیہہ 1۳ ل آخرما بسط فہء؛ وف اھدایة: 
رن ہلك الال بعد وجوب الزکاۂ سقطت الزکاۂ ء وبہ قال ااثرری وأحد ؛ وفال 
شاقمی : پضمن إذا ہلك بعد االیکن من الاداء لان الواجب ف الذمة فصار 
کصدفة الفطر ؛ ولڑازہ منعەہ بعد الطلب فصار کالاستہلاك ؛ ولنا أُن الواجب جزہ. 
ن انصاب تحقیقاً التبسیر فیسقط بہلاك مملہ ء ون الاستہلاك رجہ التعدی ء وفیٴ 
(ك ابس بسقط بقدرہ؛ انتہی ختصرآ . نزیادزسنزافاش ور اقھسعلان تی 
7 ۱ فان آہلکھامتعمدا إل ‏ وھذا بقلطی عر صص'ء ح 'غزلف پارادۃ الحنفیة 
ختصاصہم بذلك للکن الشافعی وغیرہ یقولون ذاث ‏ ہض: ا را ا قائی 
رغیرہ وإن فالوا لا زکاۃ علیہ لاپقولون لا ٹیء عا 4مم پلوموہ عل ھذہ اللیة ء 
لکن قال البرماری نما پلام [ڈاکمان حراعاً ولکن ہو مکروہ ؛ وفال مأَلِك : من 
فرت من مالہ شپئاً پنری بہ الفرارمن الزکاۃ قہلالحول بشہر أو رہ ارمتہ الوکاۃ 


۲۲ مع الدراری 


مبرادلا ذ کرنا قیل ھذا ؛ولا بعد )ان یتال صرادہ الڑھلاك ندیں نصاب 
بنصاب بیعاً أو ہبة لی غیر ذلك من التصرفات ال ائزۃ ار انصا یہ من وجوب 
الرکاۃ علیہ فٍنہا لا جب عليه ما لم یتم عليه ا حول ؛ فإذا قارب القام عوضە بنصاب 
آخر ء وم تنکن نیت عند تحصیل‌ھذا النصاب اللاول آنہ محصلھا للتجارۃ حی بتعلق 
وجوب الزکاۃ با مالیة فلا بد من حولان حول مان فعبر عنہ بالاھلاك ؛ ولکنه 
لایفیدہ ہذہ الحیلة إلا إذا بدل'لنصاب قیل تمام الدنة ء مخلاف ما إذا وممه لآخر 
فم یق عندہ منه شیء فإنہ إذا فعل ذلك سقطت عنہ الزکاہ بعد وجو ہا . 


قولہ : (وہو یقول إن زکی ۲2) [بلہ قبل إلح ) کأنہ اسقنبط ہن‌ھذین ا جزئین 
تہافتاً ہین کلامھم وتخالفاً فإنہ دلہ جواز تقدیم الزکاۃ عل حولان ا حول علی أُنہا 
عند ا حول لقولہ یڑک : ه خشیة الصدقة ء انتہی . وفی شرح المھذب قال الشافعی 
والاصحاب : إذا باع فراراً قبل انقضاء ا حول فلا زکاۃ عندناء و یہ قال ہو حنیفة 
وأصحابہ وداود وغیرہم ء وقال مالك وأحد و إحق إذا أتلف بعض النصاب قبل 
ا حول أو باعہ فراراً لزمته الزکاۂ ١ھ‏ . 


)١(‏ وفی تقریر اللاھوری قولہ ہ بعض الناس فباعھا باہل مھا لح ء اعلم أن 
مذھب الحخفیة أنہ ن باع عءشرین ہلا یإہل مثلھا أو بغم أُو بقر کل 
تمامیة الحول بیوم أو ا کئر فینظر لی الال الذی أخذ بدل عشرین ہلا ء (ن کان . 
نصاباً فؤخذ مہ الزکاۃ بعد مرور یوم بتی من الحول الاول ؛ وإن لم یکن نصاباً 
فھو من قبیل الڑھلاك قبل الوجوب فلا تجب الزکاۃ ٤‏ و(إن کان لہ إبل عشرون 
2 عشرۂ مقاہلة خمسة عشرۃ بقرۃ فان کان مال نجارۃ فتجب الزکاۃ باعتبار القبمة 
بعد الیوم ٤‏ وعند الشافعی لا تجب الزکاۃ فالصورۃ الاوی فھذا تعریض عله لاعلی 
احنفیة اھ 


)٢(‏ وف تخریر اللاہوری فولہ ہ وإن, زکی لح ء یی مثہ أنہ لو لم جب 


ا حرہ الماشی --- ۲۰ . 


واجبة قبل الحولان ء إذ لو م تنکن واجَة ما اأجزی ہا تقدبھاء ومع ذلك 
فقد جوزوا أن محتال فی دفەہ والوجه ظامران مارس کتب‌أھل ہذا الشأن فا ہم 
رضی اللہ عنہم مھرۃ علوم الحدیث والقرآن ء أوذاہم اللہ حظھم من التفقہ والندبر 
فی مظان البان ء فإن سبب ۴9 الو جوب لما کان ہو ا ال جاز تعجیل أداءہ 
الِکاۃقبل حولانفکیف بجوز الاداء فا جواب أن حولان ا حول شرط؛وحصول 
انصاب‌سبب .کا أن البیت۔بب والاستطاعةشر ط ء فن دی الحجقبل حصولالال 
فلا بجب علیہ الحج نانیاً بعد حصول امال ء ۂکذلك هھنا١١ھ.‏ قلت: وکذلك معیة 
ا حرم شرط سحج للرأء ء فان حجت بدونہ أجزأ عنہا ء وف تقریر اللکی قولہ 
و جازت عن ء وذلك لان النصاب سبب الوجوب وحولان الحول شرط ل٭؛ 
ویجھو عہماعلة لہ ولوجوب اللاداءء فالبب ا محض ون کان لایفید نفس الوجوب 
لکَه یکی لمواز اللاداء ء قولہ ہ وکذلك ء یعنی وکذك إن أتلفھا بعد حولان 
الحول مات ولم وص إإخراج الزکاۃ عن مالہ فلا ز کاۃ علی الورثة فی مالہ إلا أن 

: یؤدوھا عنہ ہطریقی الاحسان فیجوز إن ثماہ اللہ تعال ؛ وذلك لان الزکاۃ فعل 
وہو علی ذمتہ ؛ بعنی الوجوب عل الذءة لا علی امال:فإذا مات وم بأخن نائبا عن 
نفسہ فی ذلك الفعل لفتقل فعلہ إله مضی الذمة والفعل ء أماإذا أدصی خرنەذ مجب 
أن بخرج الزکاۃ من الہ ۰ھ . وفی حاشیة للصریة عن شیخ الإسلام : یعنی أن 
ابعض الناس 'اقض نفسہ فی ڈلك:حبث قال أولاآنہ لاشیء علبہ ذما أآزالہ عن ملکہ 
قبل الجول ء مم قال ثانیا ِن زکی [بلہ قبل ان بحول ا حول بیوم أو سنة جازت 
عہ ء أی فإذا جازت عنه قبل الجول فکیف بسقط عنہ قبلہ ء ورد التنائض ہ,أن 
ا حنفیة لابو جب الزکاۃ إلاہتمام الجول ؛ ویجتعل من‌قدمھاکنقدم دیناً ہؤجلاءاھ . 
فلت: وسبق إل ہذا ا راب ابن بطال کا حکاہ عنہ الحافظ ف الفتح , 


0 قال صاحب الفٍض! هھنا ملاث إیرادات من الصلف علی اللہ لاٹ 
عبارات ء فان نت فلت لإنما واحد ء وإن ششت اعتبرتا ؛لائاء مم الصئلف 


۴۲۲ لامع الدراری 


سب انعقاد سیه ء ون مم یتوجہ إلله الخطاب سب وجوب الاداءء إلا أن 
ھؤلاء الکرا م لالم یکن ہم دژوب (٭) ئی تلك انجاری عد ھذہ التدققات بہافتاً 
وخلافاً حسب ما أدی نظرہ إلیہ وھم فی کل معذورون ولنوازل کراماتالکریم 
سبحانہ آحریاء حقوقون . 

قولہ : (استفتی سعد بن إخ) لعلہ قصد ١”‏ پإبراد ھذہ الروایة أن دین اللہ 
7ے وت او ار والاحتبال تفخما ور قح یج برادالاول على صورۃ الڑھلاك 
أو الہیة وذنكک رر ان ؛ بد الہ مفروض ف الیع مع ذکر الادة بین التخفف 
فا الزکاۃ بإسقال!: من نلك ا حیل وبین التشدید فیە بأدامہا قبل الحرل؛ ولافرق 
فی الاول واثالث إِلا بنذر الصور ء فإن اللاول مفروض فی عشرین ومائة ہمیرں 
والثالث فی عشرین إہلا ؛ والنوع واحد ء وبا اة لم پقصد بہ الصنف إلا نکئیر 
العدد لاغیں ‏ ةلنا : آما کون تلك الیل وہالا ونکالا لصاحہا فلا ذکرہ ابضاً 
کا فلا عن اہتنا وأما انہا لا حم ما إن فعاھا احد ففبە نظر قوی ٤‏ فإن سس 
اللاس من ہو فاعاھا لا محالة لسوہ طباعہ ء فلا بد لنا أن بذ کر ھا أحکاما ہہت 
عاد نا من‌قواعد الشرع معنطع النظر عں‌حکھا عنداللہ تبارك تعالی من الاإامم رغیر 
فإٰذا املك احد جبع نصابہ ما نا أن لا نقول بسقوط الزکاۂ عله ؛ کیف وإنما 
فطعة من ال مال أوجہت علیہ حقاً الفقراء ء فإذا عدم المال فقد عدم حل رجرب 
الزکاۂ ؛ فئی ماذا جب ؟ ولذا فلا بسقفرطہا ؛ واما أداڑہا فٍل الحول فلوجود 
انصاب وھر سبب نفس الوجوب ء فلم نقل بأدالہا إلا بعد تئق السبب؛ والاداء 
ہمد تح اا ساب ممھرد عاد الڈرع ء فلا بعد و ٢۱ھ‏ 

)۱( ال المہی : مطابقتہ الترجمة نظوھر تصسف ں کلام الب حیث فال ! 
ھذا الحدیف جج على أن الزکاۂ لا زسقط بالحیلة ولا بالموت : لان انذر 
اسالم بسقط بالموت والرکاۃ آرکد مل فلا قط ؛ قال العینی ! فیہ نظر لال ؛ 


(8) جد راپ ۱۷ لاموی 


حخزہ 'لعائر رج 


اأحق بالاداءء وم پسقط'لنذر بالمورت فکذلك لا قسقط الزکاۃ ہہلاك ؛ دَلنا لم یصر 
دیناً بعد حتی یکون أحق باللاداء ء وأ یضآً فان الحیلة مأخوذۃ من صاحب الشرع 
فلا بضر نا خلاف أحد من أفراد الامة إذا لم بخالف الکتاب ولا النة . 


( ہاب!' بخیں ترجمة) 
ما الحدیث فإنہ لابدل علی حکم الزکاۃ لابالسقوط ولابعدم السقوط ؛ وأما قیاس 
عدم سقوط النذر بالملوت فقیاس غیر صحبح لان النذر حق معین واحد ؛ والزکاۃ 
حق اللہ وحق الفقراء؛ فمن ان الےامع بدنہما ؟ومع ھذا فهذا الحدیث والحدژان 
اللذان قبله لا تطابق الترجۃ إذا حققت اانظر فيه وأنہما معزل عنہا١٠ھ.‏ 

)١(‏ ھکذا فی متون الذسخ ال مندیة بدون الترجمة ‏ وف نسخة ا لحائیة ہ باب 
الحیلة ق اللکاح ء ولم پتعرض لذلك الشِخ قدس سرہ ء وزدتہ لوجھین : احدھما 
أن اللرجة علی زسخة الحاشیة مکررۃ للانہ سأ قریاً ہاب ف النکاح ء وثانہما 
نہ تعرض لذلك الاب فی تقریری لللاہوری والمکی أھا علی کون الباب بلاترجمة 
فیکون تعلقہ ماسقی من نەباب من أبواب ااحیلةہ لکنیرد علیه أٴضالوارد فیەفروع 
الکاح وسیأتی باب'اشکاح قریباءفکان یھی لاؤاف أنیذ کر ھذہ الروایاتفیهء 

وآما علی ذسخة الحاشیة فکلا البابین متعلقان بالنکاح نصاً ٭ والاوجه عند ھذا 
الد ااضعیف أن'ار جمتین من الاصل الاانی والعشربن مناٴصو ل الراجم ء والغرض 
من الرجمة الاو لی الحیلة فی إسقاط ا ہر کا تبدل عليه الروایات الواردة ف الاب ء 
واارض من اللرجمة الاتیة الحرل فی إثبات اادسکاح بشہادۃ الزور کا جزم الشراح 
ہذا 'لخرض ف الرجمة الَاتَة ء وقال المینی فی الباب الاول : أی ھٰذا باب فی 
. پیان ترك الحبلة فی الشکاح ءوقال بعد ذ کر الحدیث : لا مطابقة أصلا بین اللرجمة 
والحدیث حتی قیل إن إدخال البخاری الشغار فی باب الحبلة ف النکاح مشکل؛ لان 
القائل بالجواز یطل الشغار وو جب مھر ااثل ١٠ھ‏ . وقال الحافظ : قال ان الذیر 
[دعال الہٰخاری الشغار فی باب ااحیل مع ان القائل با جواز یطل الشغار وہو جب 


۲۲۸ ۱ لامع الدراری ت 


مھرالمٹل مشکلو کن أن‌یقال [نەہ أخذہ مما نقل أنالعرب کانت ۃ انف منالالفظ 

بالاکاح‌من‌جانب ا مرأۃ فرجعوا لی التلفظ فی ااشغارلو جود ا مساواۃ اتی تدفع الانفة 
فحا الشرع رسم ا اھة ؛ فلو صححنا السکاح بلفظ 'اشغار وأوجبنا مھر الڈل أبقینا 
غرض ال جاھلیة ہذہ'لخِلق قال الحافظ: فِه نظر لانالذی نقله عناامرب لاأ صل لہ 
لان ااشغار فی العرب بالنسة [لل غیرہ قلیل وقضة ما ذذ کرہٴأن :کون اأنکحتہم 
کیا کات تار 1ڑ جرر نمی یی سی ظرا ا عاق افاشن 

تصورف موسر أراد زویج بت ٹف ٭ضع او اشتط فی الھر نقدعہ بأن قال : 
زوجنبہا وأنا آزوجک بنی ٠‏ ٭.٠-‏ آغقیربی ذلك اسہولق ذلك عليه . فدا وقع 
العقد علیى ذلك وقیل لہ ان المقد یصح ویلزم لکل منہما مھر اائل ے فاإنه یندم 
إذ لاقدرۃ لہ علی مہراائل بنت الوسر ؛ وحصل لوسر مقصودہ با'مزء بج 
لہولة مھر الال عاه ء فإذا أبطل الشغار من أصلہ بطلت ھذہ الحیل ٠‏ 

م قال القسطلانی قولہ (وقال بعض الناس) ای الإمام ہو حنیفة رحمہ اللہ تعائی 
(إن احتال حتی تزوج علی الشغار فہو ) أی العقد ( جائز والۂرط باطل ) فٍجب 
لکل واحد منہما مھر مثلھما ء وقال ابن بطال:قال ہو حفة: نکاح الشغار منعقد 
ویصاح بصداق ااثل وکل نکاح فسادہ مناأجل صداقه لایفسخ عندہ وینصاح مھر 
الڈلءوقال الممة ااثلالمة: اانکاح باطل بظاہر ااحد رٹ ( وقال ) أی آبو حنیفة (ی 
لتعة ) وھ أن یتزوجھا بشرط أن یتمتع ما أیاما مم بخلی سدیلہا (انکاح فاسد 

الشرط باطل) وہذامبنی عل‌قاعدۃ ال۔ادة الحنفیةءوہی أنمالم بشرء بأصلہووصفہ 
طلءوما شرع با صلەدون وصفەفاسد:فالکاحمشروع أصلەو جعل البضع صداقا 
سففیهء فیفسدالصداق ویصحالنکاح خلاف التعةفإنہا مابتأنہا منسوخة صارت 
مشمروعةۃ بأصلہا ( وقال بعضہم ) ای بعض الحفیة (المتەة والشغار )کل منہما 


اھر العائر ۹.:. 


(جائز والشرط باعل ) یکل مہم ؛ قال الحافظ ان حجر : کان یشید لی _ 
ما نقل عن زفر۔الہ وجاز ااؤفت وآاہ ی الشرط لاہ فاسد ٠‏ والنکاح لا یطل 

بالش روط الفاشدء ‏ و تعقہہ العرنی بأن مذھب زفر لییں ؟ذاك ٠‏ بل عندہ ان 
صورتہ أن ینزوج امرأة [لی مدة معلوعةء الںکاح سحبح واشتراط الدۃ باطل ء 
قال : وحفد نی خیفة وصاحيہ اانکاح باطل ١٠ھ.‏ وف تقریر اللاھوری قولہ 
۱ ہ وااشرط باطل ء لنا نہ مثبت ان رجلا تکح بشرط عدم الھر تم مات ؛ اؤا 
ل ان مود فقعنی مجواز النکاح زإعطاء مھر الال ء فالژشغار هو أ یضاً مثلہ 
فبطل الشغار ویجوز السکاح ونوجب ءھر اا‌ل ٤‏ وفی التعة اسکاح فاسد ؛ ولس 

ھذا مذھنا ہل نقول إنہا باطل ؛ ولملہ مذھب اأحد مس الفِة فان عندہ النہ4 
حرام لس یثبت رہ النسب کا یقت عادہ نسپ من نک أمهءرقال بعضہم : التعة 
ا ا ملا ائظط رن زا کا نہ (ن نتم ؛لفظ التعة فھو باطل 
وإن نکح نکاحا مؤقتا فھو ون کان فی معن المتعة لکن ینعقد اللکاح ویطل 
الشرط ء وھذا الفرق کا نہ فرق الشافمی رحمھ اللہ بین : : خالملك ؛ وأنت طالق 
علی مال کذا مع اتحاد القصود ١ا٠‏ وفی تخربر اللکی قولہ دوالشرط باطل: لان 
الشغار قید للکاح ء یقال نکاح اشفار ونکاح الاعة ؛ فالنہی پرجع إإل القیسد 
لام ی القبد ؛ آما التعة فنسرخة برأسہا ؛ قوله و فاسد ء قال قدس سرہ : ظن 
البخاری ان الفساد هھنا ماھو مقابل الطلان کیا هو مذھہرنا فی الیع الفاسد والباطل مع 
أُن التعة ایت بفاسدة ہذا المٰی ہل ہی باطلةء :_ پفھم آنہ لا فرقی عندنا بین 
الفاسد والباطل فیاشکاح؛ وفال بعضہم وھو زفر رحہ اللہ : التعة والشغار جائزر 
المراد بالمتعة ااسکا اح اللؤفت ما آجاز زفر النکاح ااؤقت قیا۔اً علی الشغار وھا 
املنسرخ ہو اکا التمة فقط ء وقال علداؤنا الثلالة: النکاح اللوقت باطل کالتعة 


۳٢‏ لامع الدراری 


اسسسمہگا۔ ہممے 


ٰ ۱ ۱ ( باب ف النکاح ) 


ان ائرأۃ حا إذااذنت فی إنکاجھا جاز ولا لم پجز؛ فکیف جرز لاحد ان 
قم علیہا الیینة وخی خی رانیة ضیف بأن :أذن والجواب مشہور وا حجذ(١)‏ 


لافرق بینہنا إلاٴن االفظ او الاعتہار للعانی لا للالفاظ کا می جاعدۂ عزدم 
فالتعة والسکاح الو قت واحد عندم غلاف الشغار للانہ لیس فی معنی اللعة ١اھ.‏ 
وف نقریرہ الآخر قولہ ہ الثنکاح غامد أی باطل مع أنہ لا فرق بین التعة 
وافار فی اہی ؛ ماارجہ الفرق حیث أجزتم الشغار دون ا لتعة ؟ فولہ د جار 
وھٰذا مخالف لکلا اللمبینء قولہ و رقال بعضہم الشکاح إخ ء یعنی أنہم اختلط 
الا علہم فاختلفوا فیا یینہم أ ضا ١١ھ‏ . ۱ 
)١(‏ والاصل أن ذلك منی علی مسألة خلائیة شہیرۃ وہ أن تضاء القاضی 
ناف عندنا الحافیة ظاہراً وباطاً خلافا للجمھور ء وقد تقدم الباط نی ذلك نی 
ہامش اللامم فی ہ ہاب من أقام الينة بعد این ء نی کتاب الشہادات ‏ والےجة 
ااصرےۃة فی ہ ہاب الدکاح ‏ مافی الڑوجز تحت ةولہ یڑج امذ کور قبل ندإا 
افطم لہ نطمة من النار ء قال الزرفانی : فیه دلالة فرب مذھب الائة اعلائڈے 
دا مہور أن ال شک فا باطن الام فیہ مخلاف الظاہر لا بل الحرام ولاک ؛ 
فإٰذا ہد شاھدا زور لإنسان بمال لغم بہ القاضی لظاہرالعدالۃلم سح للہ ذلك ا مال ء 
وقال اوحزفة حل الحرام فی ااعقود کنکاح وطلاق وبیع وثنراء ؛ فإذا ادعت 
فا عِلٰ رجل 5 تزروجھا وأفات شاھدی زورحللہ وطڑھا و ادماہ الرجل ْ 
وھی تچھحد١٢اھ.‏ وف ا حل : احتج لہ بہتعضہم بما جاہ عن علی رضی اللہ تعا ی عنہ 
ان رجلا خطب امراز ارت فادعی أنہ تزو جھسا وأقام شاہدین فقات المرأۂ : 
[نہما شہدا پالزرر خروجنی آنت منہ ء فقال : شاہداك زوجاك ؛ وأمنی علہما 


ا جزہ الماشر ۲ 


قولہ تعالی : إن اخ لاف والقضاة نواب السلطان والہخطان ظل اللہ نی 
الارضن۔ ْ 

قولہ : (فدخل علی حفصة ) والمشہور فی ١١‏ الروایات أنہا زینب ء ولعل 
الننکاح ٤‏ وتعقب رأنہ لم بشبت ؛ واحتج من حبث النظر بأن الما کم حجة شرعیة 
فمالہ ولایة اللإنشاء فیه ء فیجعل [نشاء تحرزاً عن ا حرام والحدیث ف الال ١٠ھ‏ . 
یعنی أأنحدیث الباب لیس بوارد علی النفیة ء فإنہ راردف الاموال دون العقودہ 
والحنفة قالوا بنفاذہ ٹی الإانشاءات والعقود ٤‏ فلت : واج علی ذ کرہ محمد فی 
الاصل بلاغا ء انتہی مافی الاوجز . وقد اتفقوا فی التفریق ظاھراً وباطاً فی 
اللەمان والعنین والمفقود ء وقد قال عله الصلاۃ بوالسلام فی اللمان : مد اللہ یعلم ان 
اکا کاذب ء ومع ذلك قضی بالتفریق ؛ وف تقریر الکی قولہ , فلا بأس أن 
بطأھا لان بقضاء القاضی [نشاء المقد الجدہد ء والقاضی لك ھذا ا بر لدفع 
الفساد وإن لم ترض ىہ الرأم ' اما الشہود فضروری عندنا ںی ھذا المقدء وقال 
البخاری : ھذا إثبات العقد ا ماضی والکاذب وإنفاذہ بالحجة ولیس بإنشاء المقد 
فینفذ ظاہراً لا باطباً فلا بحوز لہ أن بطأھا ولا نی ما فیے من الإفضاء إل 
الفساد١اھ‏ . ئم لا یذھب عليك أن الإمام البخاری کرر سأُلة النکاح اجناً 
کسألة الزکاۃ ساہقاً زیادۃ التشنیع علی ا لنفیة و[ظھاراً للغِظ علہم رحمہ اللہ رحة 


-. 


واسعةء 


(ج) قال الھسطلانی فی التفسیں : اوقد اختلف ف اٹی شرب عندھا ااصل >_ْ 
فنی طریق عبید بن عحیرالسابقة نہ کان عند زینب ء وعند المؤلف من طریتی عضام 
ان عروۃ عن أیه عن عاثشة فی الطلاق أنہا حخصة بنتِ عمر رض الہ عخہماء وفہ 
قول أنت یا صفیة ذاك ء وعند ابن مردویہ من طریق ابن آی ملیکے, عن 
اہن عباس رضی اللہ عنہما أن شر بہ کان عند سودۃ وأنن عائشة وحخصة ہما ڈالتان 
تظاہرنا علی وفق ا فی روایة عبید بن مجر وإن اختلفا نی صاحة ااصل فُحمل 


۲۰۳۰ لام الدرا رکا 


صٗمٗمال سے وصہ مت سیلییییے 


ھذا غاط ٢١(‏ من اقراوی . 


"رباب مایکزہ ین الَاحتالَق الفرَازمن اَأَونَ) 


وہو آن بعتل ”۲) للخروج رأن لہ حاجة ف الللد 'لفلاق ولاایکون فی نفس 
الا کو 


کے ےب مس عو سیت 


سم متےمے ہہ ملسم 


عل التعدد : آو روابة ابن عھر أئرتی اوافقة ان عباس ما على أن ا لمتظاھر تین 
حفمة وعائشة فلو کانت حغصة صاحة الصل لم تقرن ف الظاھرۃ بعاثشة ء وف _ 
کتاب المبة عن عائشة ان نساء لی پک کن حربین : أناوسودةۃوحفصة وصفة 


فق حزب ؛ وزینب بنت جحش وأم سلة والافیات فی حزب؛ وھذا برجح أن 
رر سس سا لس ا جرف حا اک ان سی ا او 

)( وإلیه مال القاضی عیاض ہ قال الحافظ : ومن جنح إل اللرجیح عیاض 
وه تلقف القرطیء وکذا نقلہ اانووی عن عیاض وأآقرہ ؛ ققال عیاض : روا 
عبد بن عمیر أولی لموافقت! ظاہر کتاب اللہ ء لان فیِه ہ وإن تظاہرا عليه ء فھما 
منتان لا کثر ء ولحدث امن عباس عن‌عر قال : فکأن الاماء انقلبت علی راوی 
الروامة الاخری١اھ‏ . ومال بعض الشمراح لی القعد کا بسط فی الفتح وغیرہ لکن 
کون وائشة رضی اللہ تعالی عنہا فی کلی منالروایات ییعد التعدد کیف اجترأت علی 
مثل ہذہ الواقعة مرۃ بعد آخری ٤‏ و(لیه مال العینی إذ قال : قولہ ہ فسقت إخء 
می حفصة ؛ قال صاحب التوضیح : ھذا غلط لان حفصة ھی الی تظاھرت مع 
عائشة فی ہذم القصة ء وا شربہ عند صفیة بنت حی ء وقیل عند زیلب + 
واللاصح أنہا زینب؛اھ. وغلطہ الداودی أیضناً کا حکی عنہ الحافظ إذ قال : حکی 
ان التین عن الداودی ان قولہ فی ھذا الحدیث أن اتی سقتہ المسل حفصة غلط 
إل آخر ما فیه . ۱ 

. () قال الحافظ : قال ا مھلب : یتصور التحیل فی الفرار من الطاعرن : 


قولہ :( فلا شفعة 4) نی با الدار [ یاض ٢‏ ف الاصل ] . 
فو :([ن معمرآ م بقل مکذا )[ بیاض ۶ فی الاصل ] 


بخرج فی تجارۃ آو لزیارۃ مبلا وو ری بذاك الفرارمن الطاعون ء آج. 


() بیاض ف الاصل بقدر سطر ء وما أدری ماأراد الشیخ کتابتہ والم۔أاة 
واحة ء قال العینی : قولہ ہ فأبطلہ ء یعنی أبطل ما شددہ وبرید یہ [ثبات التناقض 
وہو آنہ قال : الشفعة اجار تم أبطلہ حیث قال فی ھذہ الصورۃ ہ لا شفعة للجار 
فی باقی الدار ء وناقض کلامه ءقلت: لانتاقض بھنا أصلا لانہ ما اشتری مہماً من 
عائة سہم کان شر یکا لمسالکہ ؛ نم إذا اشتری منہ الباتی بصیر ہو أحق بالشفعة من 
ا مار لان استحقاق ال جار الشفعة [نا پکون بعد الشم يك فی نفس الدار وبمد 
الشریك فی حقھا ١ھ‏ . وی تقربر اللاعوری قوله دحثال * لا منافاۃ بین وت 
الشفعة للجار وإجازۃ الحیلة ؛ وجواز الشفعة مبس بالحدیث ہ وأما الحیلة نقول 
نہ إن آراد معضیرۃ أحد فیآئم ء وژن کان الجاں ادا والشتری رھ لیس لہ 
ہکان ولیس علی ال مار ضرر فإنہ لاذنب فی ھذہ ا لح١٢٢ھ‏ . قلت : وما أدری 
عل أیثیء اورد الإمام البخاری فان الإمام الٰخاری مائل بنک یس إپی شفعة ا جوار 
کا تقدم ەبلہ فی کتاب ااشفعة مُن نویه ٣‏ اأیٗ الجوار أقرب ء ومعلوم أن الخلیط 
أحی بالشفعة من ا مار ومبنی الکراہة علی الٛاحوال کا تقدم فی تقریر اللاھوری 
فلا وجہ للبراد أُصلا 


(م) بیاض ف الاصل بشندر سطر ء وبسط الحافظ فی شرح کلامہ: وحم 
القسطلانی إذ قال: قولہ (قلت لسفہان) بن عیینة ء القائل ہو ابنالمدینی ( إن معمراً) 
فا رواہ عہد اللہ بن المبارك عن معمر عن [ہراہیم بن میسرۃ عن مرو بن الشر یں 
عن آبیە محدیث دون القصة أخرجہ النسائی رم یقل ھُکذا ) قال فی الکواکب أی 
ان اجار احق ہسقیه ہل قال : اشفعف نزیادة لفظااشفہة ؛ وتعقه الحافئظ ان حجر 


۲۳ لامع الدراری 


قولہ :( وہب لابنہ الصغیر ) ولم یکن )١(‏ ان یراد یہ أن یہب المشتری لاہ 
ااصغیر إذ لا یدفع ذالِ استحقاق الشغبعء بل العنی إن قصد أنیشتری نصیب مار 


فا : ھذا الذی قالہ لا أُصللہ وما أدری مسقددہ فیەء ولفظ روابة معمر وال جار 
اع یف وایة أن رافعسواءہ فالراد بالخالفة عی مارواء مععر [بدال الصحان 
بصحاق آخر وھو العتمد ( قال) سفیان ( لکن ) أی [براہم ن میسرة (قال لی 
اھکذا) وحکی ال)رمذی عن الِخاری أُن 'اطر بقین صحبحان ء وإ نما صححھما لان 'اٹوری 
وغیرہ تاہمواسفیان بن عیِینة علی‌ھذا الإسنادہ ولم یقف الکرمانی علی شیء من ھذا 
فقال ماتقذم ء انتہی باختصار وزیادة من الفتح . وفی تقریر الک قولہ دم قلت 
لسفیان إلحء ولا مخالفۃ لان عمرا معہ عن أبیه شرید وعن أن رافع بلا واسطة 
آیه کلھما ؛ لکنہ معہ من أں راع مع قصة امو ء و معہ من أیہ عن ١أ‏ رافع 
بدون تأك القصة:ھکذاعن عم رو بن الش رید عنآیہ شرید عن أں رافع قال : معت 
ای بل ییقولہ اح فرواہ مل [ہراہیم بن میسرة بکلی الروایتینء فرواہابراہم 
إی‌سفیان بالرواپچ الاو ول معمربالروایة الثانیقەقولہ دلکت ءأیلکن إبراہیء 
و(رجاع الضمیر إ لی معمر غلط ١١ھ‏ . ھکذا آفاد ٤وللکن‏ آہا رافع لیس نی حدیث 
مرو بن الشرید عن آیه فالظاہر ماتقھم عن الشرا ح : أن الاختلاف بتغیر 
صحاى لا فی الواسطة وعدمہاء وما آفادہ أن حدیِث عمرو بن الشریدعن أیە بدون 
القصة ء وحدیث أں رافع مع القصہة صحبح ء ویژیدہ ما فی تقریرہ الآخر قولہ, لم 
بقل ھکذا ٤بل‏ قال عن عمرو بن الشرید عن آیه قال : قال رسول اللہ ڈو دا ار 
احق بسقبه ء یعنی أن ممرآ برویہ عن أوہ شرید لاعن أن رافع ء والمراد با جار 
ا جار اللاصق عند الخاری ١١ھ‏ 


)١( ْ‏ ظھر من کلام الراح ھن أن الواھب هو المٹری ٤ف‏ الإ سعطلای 
عاً لاحافظ وااعنی ةولەەوھب ما اشنراہ لاہ الصغیرءولا پکون علیہ یبن فی تحقیق 


الجزہ الماشر )- ۲۲۳۳ 


وأرادأن بطلالشفعة وہب لابنہ الصغیر أی وھب البائع هذہ الدار لان الشتری 
الصغیر ومعنی قولہ مم یکن عليه یمین [ بیاض ١!‏ فی الاصل ] . 


الھٍہ ولا فی جریان شروطہا ء وقید بالصغیں لان الھبة لو کانت للکبیر وجب عليہ 

الونفیتحیل فی إسقاطہا بح مھا الصغیر ء ولو وہب لاجنی فللشفیع أن بحلف الاجنی 
ان الھبة حقیقة وأنما جرت بشروطھا والصغیر لا لف ء اھ . وف تقریر الک 
قولہ ہ وھب لان إخء لیس ھذا مذھنا . وانہ أعلم من ھذا اللذھب ء ومذھنا آنہ 
لا بصح تہ اُصلا سوا ٭کان لابئە ااصغیر أو اغیرہ بل للشفیع أن أعذَ ئن وینٹشن 
ہمت ولا انکون عاه ا علی الان الصغیر مین ء والون ہآن پبقول لہ : احلف أن 
أباك قصد بہذہ الیة حقیقة البیة أ م لا؟ ہل قصد .ہا الاحتیال لإاسقاط الشفعة ء 
اعم اھ ور ری ہن اتا إن اشتری ء أی إن 
آراد الشراء والضدیر فی قولہ ە وہب برجع ل لہائع لا إل الشتری ؛ وف فولہ 
لان بر جع لی المشتی ۱۰ھ . 

)١(‏ بیاض ف اللاصل قریآمن اربعة تطررَاَزل تفریر الکی فولەدولانکون 
عا ای علی الابن , .بین ء للان الصی لا یصاح أن بصیر خصما لصغرہ وعدم عقلہ 
مم یہب الاب للواہب قیمة تلكِ الدار من غیر أن یسمجا عرضاً ھا :أما لو وھجھا 
اب نفہه دون اللإان یذ ملف لاب ,أن مارہبت لواہب الدار لك؛ اھ ھة 
مستقلة آم می عوض لتلك الدار الموھیمة لك ؟ لکنك لا تسمیہ عرضاً احتالا 
منك فی اإسقاط الشفعة ء فان أفرأنہا لیست ہبة مبتدأۃ بل ہی احتبال یأغذ الشنیع 
من“ تلك الدار بااشفعة لوجود الباداة ء وحلاذ ا انطقت العبارۃ علی مذھنا ممشر 
الحلفبة ؛ اہ . وف تقریر اللاھوری : فولہ ولا ہکرن علہ پەین ٤أی‏ لا پکرن مدعاً 
عہ : ما اللاب فلەدم کون الال فی ماکےہ, رأما الان فلا صغیر فلا ایکون 
مدعاً علیہ إلا بعد البلوغ ؛ والمراد من قولہ ولا نیکون (خء عدم کونہ مدعا علبہے 
لعلافة أنہ کثبرا ما جب علہ الحلف ٣ھ.,‏ 


۲۳۴۲ لامع الدراری 


(إذا اشّری ١‏ دارا بعشرین ]خ) . 

(ج) م یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ النعرض لہ فی تریری الکی عن: 
القطب الک:ک وہو قدس سرہ فی أحد تقریریہ قولەدوینقدہ دینار فان ف الحقیقة ۱ 
عشرۃ آلاف درم إلا درضا اواحداوعشرۃة دراہ أآخری وم قمة ذككالدینار الذی 
نقدہ إلہه فکو ن گحرع ان عشرۃ آلاف ونسعة درام بقرینة نقدہ ھذا للقدار ء 
وفولہ ہ [لا دراً واحداً ء فید اتفاق لیس فیه فالدۃ ء ولو قال : وینقدہ عشرۃ 
آلاف ودیناراً لکان أظہر ء ویکون اشن حاذ عثرة آ لاف درھم وعشرۃ 
دراہم آخری وھ قیمة الدینار؛اھ . وف تقریرہ الآخر قولہ ہ فإن استحقت إخ ء 
ھذا بیان للواقع لیس باعثراض؛ وقولہ د فإن دجد إحء اءراض ء وفوله بعشربن 
آلف در لان ااصرف لم بنتقض :٤‏ وف الفیض : ووجہ الحرق أن ظھور 
العیب لا ینم مة العقد ء بل الرجوع فیہ بعد "مام الصفقة اذا احتیج إل القضاء 
فلا ازم من سخہ بطلان الصرف اھ . وقال الحافظ قولہ رفإن استحقت الدارء 
بلفظ اجھول أی ظہرت مستحقة لغیر البائعم رجع الشتری عل البائع ما دفع إلیه _. 
لکونہ القدر الذی تسله منہ ء ولا برجع عله ما وقع عليه العقد ؛ لان البیع حین 
استحق انتقض الصرف : فان وجد ہہذہ الدار عاآ فإنہ پردھا علیہ بمشرین ألفا 
أی وھذا تتاقض بین ء ومن مم عقبه بقولہ أجاز ھذا ا حداع بین المسلہین ؛ والفرق 
عندہم أن البیع فی اللاول کان مبنباً علی شراء الدار وهو منەسخ ویلزم عدم التقاہض 
فی اجلس فلیس لہ آن یاخذ إلا ما أعطاہ وھو الدرام والدینارء تلاف الرد 
والعیب فإن اللیع صحیح وا نا پنفسخ باختیار ا مشتری ؛ وأ ما بیع الصرف فکان وقع: ! 
صحیحاً فلا پلزم من فسخ ھذا الطلان ھذ۱١۱ھ.‏ 


وا مجب التليه عليه ان ھذا الحدیث لا اس الرجة ؛ قال الحاؤظ : کذا 
وفع لا ک ہذا الحدپٹ ومابعدہ متصلا پاب احترال المامل ء واظله وق دین: 


الجزہ العاشر -_ ۲۴۷ 


تقدیم وتآخیر ٤‏ فإِن الحدیث وما بعدہ یتعلق بیاب الھرة:والشفعة ء فلیا جعل الترجمة 
مشت رکا جمع مسائٹھا ٤‏ ومن ٹم قال الکرمانی:[نہ من تصرف اقلة ‏ وقد وقع عد 
ان بطال ہہنا باب‌بلا ترجة ء ثم ذ کر الحدیث وما بعدہ ثم ذکرہ باب احتیال 
الحاملءوعلی ہذا فلا [شکال ؛ لانہ حینئذ کالفصل من الباب ء وعحتمل أن یکون 
فی الاصل بعد القصة ابن اللتیة , باب بلا ترجة ء ذسقطت اترجة فقط أو ہعض 
ما قِ الاصل ٤ھ‏ 


۲۳۸٠ 


کتا ب''التعبیر 


)١(‏ بسط الکلام علیہ نی الفتح وال مل ما فالقسطلاف إذ قال : التعبیر تفسیر 
الرؤیا وھو العبورمن ظاہرھا إل باطنہا ء قالہ الراغب : وقال فی المدارك : حقیقة 
عبرت ا'رؤیا ذ کرت عاقتہا وآخر أمرھا ء کا تقول عبرت الہر إذا قطعتہ تی 
تبلغ آخر عرضه وہوغیرہ ء ونحوہ أولت الرؤیا إذا ذکرت هآلھما وہو مرجھھاء 
وقال البیعضاوی: عبارۃ الرژیا الانتقال من الصورۃ الےبالیة إلی المعانی الافسانیة التی 
ہی ماما من الصور وہو ال جاوزۃ ء وعبرت الرؤیا بالتخفیف هو الذی اعتمدہ 
الائبات ء وأ دکروا التشدیدء یقال عەرت الرؤیا بالتخفیف [إذا فسر تہاءوعبرتہا 
ااتشدید للمباخة فی ذلك ء انتہی مختصرا . وبہط الکلام علی الرؤیا لفظاً واذۃ 
وحقبقة فی ال٭اوجز أشد البسط ء وفیہ أنہ مصدر کالبشری ء وقال الووی : 
مقصورۃ مھموزۃ وبجوز ترکہا تخفیفاً ء وقال الکشاف : الرؤیا معنی الرؤیة 
[لا آنہا مختصة با کان منہا فی انام دون الِقظة ء فلا جرم فرق بینہما معرف 
انیٹ فہا مکان تاء التأنیث کا قیل فی القرف والقربة ٤‏ وف القاموس : الرؤبة 
انظر ہالمین والقلب والرؤیا ما رأیتہ فی منامك ‏ وقال ان العرف : إن الرویا 
درا کات علقھا اللہ تعالی فی قلب العہد علی یدی ملك أو شیطان ؛ [ما با سماہا أی 
حقیقتہاء وما بکنتاھا ای إمہارتیا ء واما تخایط ٠‏ ونظیرھا فی القظة ا خواطرء _ 
وقال الللازری : کثر کلام الناس فیحقیقة الرؤیاء وفال فِہا غیرالاسلامیین أقاویل 
کثیرۃ مضکرۃ لانہم حاولوا الوقوف علی حقائق لا تتدرك بالعقل ولا یقوم علیہا 


ا جزء العاشر ۲۳۹ 


اہن مسوس وم انی سد سج مس می جس ہم سم مم مس موم مہ 


برھان ء فمن یننمی لی الطب ینس جمیع الرؤیا لل اللاخلاط فِقول : من غلب 
عليه البلەم رأی نہ سح فی الملاء ء ومن ینتمی إل الفلسفة یقول : (ن صور 
ما ری فی الارض ہی ف العالم العلوی کالنقوش ٠)‏ ما حاذی یہ بعض النقوش 
منہا انتقش فہا ء قال وھذا أشد فساداً من الاول لکونہ کا لا برھان عليه ء 
والصحیح ما عليه أھل السنة ان اللہ تبارك فان تخلق بی لب انانم اعتقادات کا 
بخلقہا فی قلب الیقظان ل آخر مابسطہ ء وآفاد شخ شابخا الشاء ولی الہ 
الدہاوی فی المسوی فی قولہ مك دالرؤیة الصالحة من اللہ وا للم من الشیطان ٠‏ فیه 
بیان نہ لییں کل ما یراہ الإنسان فی منامہ یگون صحِحأً( نا اصحیح فیہ ماکان من 
اہ ۶+1) یا من نسخة ام الکتاب وما سوی ذاك أضفاث أحلام 
لا نوہ نماء ری عل آنرام قد تکون من نل الشٍطان یلعب ہالإنسان ویریہ 
ما ححزنہء وأاص النی میک فی ذلك ہن ہصق عن یسارہ ویتعوذ باللہ مه کأنہ 
پقصد بہ طردہ إخزاء: وقد تکون من حدیث النفس کن ایکون فا آمر أوحرفة 
برک نفسه فی ذلك الامر ٤‏ والعاشق ری معشوقہ ؛ وقد پکون ذلك من مزاج 
الطیعة 5ز ن غلب علیہ للدم پری الفصد والرعاف والحرۃ؛ ومن غلب علیہ الصفراء 
بری النار واللاڈیاء الصفر ٤‏ ومن غلب عليه الوداء یری الظلمة واللاشیاء السود 
والاہوال ولموت ؛ ومن غلب عله لغم پری الیاض والیاء وائلج ء ولا أویل 
مذہ اللاشیاء ١۱ھ‏ . وقال الشیخ عبد ااغنی ادابلسی فی تعطیر الانام : وقد تال 
پ[بطالن الرؤیا قوم من ا ملحدین یقولون |إن الناُم ری فی منامہ ما یغلب علیہ من 
الطہائع الار بعة وھذا الذی فالوہ نوع من أنواع الرؤہا ولیست الرؤیا نحصرۃ 
فی ذلك ؛ فانا نعلم قطعاً آن منہا ما یکون من غالب الطبائع کا ذ کروا ء ومنہا 
ما پکون من الشیطان ومنہا ما پکون من خدیث النفس ‏ وهذا أصح الانواع 
اثلالبة وھ الاضفاث : والرؤیا الباطلة سبعة افسام : الاو ل١‏ حدیث النفس‌واھم 
راتیر الاضفاث ؛ واڈانی الم ااذی بر جب الفسل لا تفسجد ہ: الالث نے 


۲٤‏ لاع الدراری 


( فؤن الشیطان لایتخیل ف) ولعل(١)‏ الوجہ فی أن الشیطان لایتکونبصورتہ _ 
٠‏ ویقدر علی تخییل الرأی صورۃ الرب تار وتعالی آنہ ہاگ رحة عحضة _ 
وعدایة عت فلایقدرالشیطان آن تصور یہ ؛ لکونہ إسلالا حعاً وغوایة صرھ_ 
غخلاف الرب سبحانہ فان ذاتہ تعالی قد ازدمجت فہا جملة صفات ا جلال واجحال 


من الشیطان وتخویف وتہویل ولا تضرہ ء والرابع مایریہ سحرۃ ا جن والٴنس 
فیتکلفون منہا مثل ما یتکلفه الشہطان ء وا امس الباطلة التی بر ہا الشیطان ولانعد 
من‌الرؤیا ء والسادس رؤیا تر ہا الطبائع إذا اختلفت ونکدرت والسابع الوجع 
وھو أن یری الرؤیا صاحہا فی زمن ھوفیه وقد مضت منە عشرون ساة؛ وأصح 
الرؤیا البیشری؛ وإذا کان السکون والدعةواللاس الفاخرۃ والاغذیة الشہیة الشافة 
صحت الرؤیا ء وقلت : الاضغاث والرؤیا الحق مسة أقسام:الاول الرویا الصادقة 
الظاھرۃ وھی جزہ منالبوۃ لقولہ تعالل والقد صدق اللہ رسولہ الرؤیاءء الایف 
الانی الرژیا الصالحة بشریمن الله کا أن اللکروہ زانجرۃ یزجرگ اللہ بہاءوالثاٹ: 
ما بریہ ملك الرویا واسہ صدیقون على حسب ما عله اللہ تعالی من نسخة أم 
الکتاب ؛ والرابع الرؤیا المرموزۃ وھی من الآرواحء مثلا رأی إنسان ملکاً 
من ا ملانکہ قال لہ إن امرانك ترید آن تسقیك السم علی ید صسدیقك فلان ' 
فعرض(٥)‏ لہ من ذلك ان صدیقه ہھذا زی بامرآتہ ٠‏ وا لحاس الرویا الی حصح 
ُلشاہد ویغلب الشاعد علیہا فیجمل الشم خیراً وا یر شرآ ء انتہی مختصرآ . 


(() آجاد الشیخ دس میرہ فی وجہ اافرق فی أن الشبطان لا یتمثل باللی 
ڑا دیقدر علی ان پتمثل ہالرب سبحانہ وتعا ی وو تجبب ف الظاھر؛ وما آفادہ 
الشِخ قدس سرہ من :وجہ الفرق أیطاً ظاہر ء فان اللہ عز اه ہو المادی 
وا مضل فقد قال عز اسمہ فی سورة [ہراہیم : , وما آرسانا من رسول إلا بلسان 


جوّمسسسے ہے سحےس”ٗوُومسًىوصسکًکوے جا ےہ 


(ھ) کذا !۔ ؟ڈامل ٢۴‏ ز. 


الجزء العاشر ۱ ۲ 


حم سس سالہ ‏ --۔٠۔‏ سس ۔سس۔٣سئ۔‏ دا محلںلْہ سا 


فنہ ا حمدایة والرشاد وین الإبعاد والإضلال فلکل صفة من الصفات ومٹہا۔ 


قومہ لیہین ھمفیضل اہ من یشاء ویہدی من بیشاء وہو العزیز الحکم ء وغیر ذلك 
من الّأیات الال علیأنہ تعای, ہو المادی وھو الضل ء وقال عزاسمے فی حقه 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلم و وما أُرسلناك [إلا رحةللعا مین ء وقال ال حافظ : بعد ذ کر 
الالفاظ امختلفة الواردۃ فی ھذا الحدیث : ا یع راجع إلی معنی واحدء وقولہ 
٭ لا وستطیع ء یشیر لی أن اللہ تعالی وإن امکنہ من التصور فی أی صورۃ أراد 
فإنہ لم یمکاہ من التضور فی صورۃ ای بػ ء وقد ذھب إل ھذا جماءۃ فقالوا فی 
الحدیث إن محل ذلك.إذا رآہ الرائی علی صورتہ التی کان علہہا ء والصواب التعمم 
فی جمیع حالانہ بشرط ان نکون صورتہ الحقیقیة فی وقت ما سواءکان فی شباءہ 
أو کھولتە أو آخر عمرہء وفد کون ما خالف ذلك تعبیر یتعاق بالرائی إل آخر 
ما بسطله ءوقد قال ااشیخ قدس سرہ فی الکوکب : قولہ د من رآئی فی المامإخء 
ذہب المتقدمونإلی:أن ذلك حیث رآہ فی الحلیة الیہی حلہذآخرعمرہ یکم ؛ وقال 
الس ون : بل کل حلیة النی مٌإأ سواءکان حلیة آخر عمرہ أو غیر ذلك ء وذھب 
الناخرون .- وہو ا لح .۔۔ لی آن الرائیلمنا رآہ صلی اللہ تعال عليه وسلام نی 
أی حلة کانت ؛ رع بالقرائن أنہ انی یل ؛ فھو ھرلاغیرں سواء رآہ على 
حلیتہ ا نقولة عله أولا ؛ والاختلاف فیہ حینئذ پرجع لی اختلاف حال الرائی 
حسب إعانہ ونیانہ وأمورہ لباطلیة ء انتہی . وبسط نی ہامشہ الکلام علی حقیقة 
الرؤیا وأنوامہ . ٰ 

ٹم لا پذھب عليك أن ما الحدیث من قولہ پغ فسیرال نی الیئظة ء بط 
الحافظ اللکلام علی اختلاف الروایات فی ھذا اللفظ ؛ وبسط فی معانہہا ء مرقال: 
والحاصل غن اللاجویۂ ستة ! احدھا آنہ علی النشیہ رالقیل ء ودل علیہ قولہ نی 
الووایة الآخری : ہ فکانما رآ فی نی الیقظة ء انہسا : أن ناما سیری ف الإقظۂ 


۲۲ لاممع الدراری 


.سای بہت ہم .لس بوشوست 2 سے '-متےہ لم سط 


الإضلال انقسابا إله لم یکن پینہما غایة البعد کا کان بھھنا ۔ 


او یٹھا بطریق الحقیقة أو التعبیر . الٹہا : نہ اص بأہل عصرہ من آمن بە قبل 
ان راہ . راہتھا : أنہ براہ فی ا مرآۃ ای کانت لہ إن اأمکنہ ذلك وہذا من آبعد _ 
ا ححامل . خامسہا : أنہ راہ ہوم القبامة بمزید خصوصیة لا مطلق من یراہ حینئذ 
من لم یرہ فی ال نام . سادمہا : أنہ یراہ فی الدنیا حقبیقة “خاطبہ وفیە ما تقدم من 
الاشکال: ا تھی :.وآھار الحافظ بقولہ : ما تقدم لی ما ذ کرہ قبل ذلك من قولہ 
مر مو موہ رو رپ و تس 
النقظة وسألوہ عن أشیاء ء قال الحافظ : وھذا مشکل جداً ولو حمل علی ظاھرہ 
لکان مؤلاء ححابة ولامکن بقاء الصحبة إلی یوم القیامة ء ویعکر عليه ان جعاً جا 
رأوہ فی ا لنام یم م پذ کر واحد منہم نہ رآہ فالِقظة ء وخمر الصادق لا بتخاف ء 
ونفطن ابن أی جمرۃ ههذا فاحال مسا قال علی کرامات اللاولیاء ؛ فإن بکن کذإِك 
تعین العدول عن العموم فی کل راء ؛ انتہی مخصرآ . واإحثف فی [مکان رؤیته 
ڑکج بعد وفانہ یج الدنیا نی القظة طویل ذکرھا ان حجر الک ف الفتاوی 

الحدیلیَة ؛ وللہ:ٍوطی فیه رسالة مسماۃ بہ ہ تنویرالحلك فی رژیة الئی واللك ءوفقد 
وقع لکثیر من امشایخ کا ذ کر بەنہا الشمرانی فی الیزان وف ا'ہذل ود سن 
علی‌وفوع ذلك کرامۂ الاوراء خلقی من الامة کحجة الإسلام الفزا ی وابن العرں 
وعز الدین؛ انتہی . وما ذ کر من القول الراہم نو ضیح ما قال قبل ذلك ؛ حلہ 
ابن أفی جمرۃ علی ما ذ کر عن ابن عباس أو غیرہ آنہ رأی النی مك الوم بق 
بعد أن استبقظ متضکرا فی ہذا الحدرث فدخل علی بعض أمہات المؤمنین واملبا 
خالتہ میمونة ء فأخرجت لہ المرآۃ ای کانتالنی پگ ننظر فیہا فرأای صورۃ الی 
لغ ولم پر صورۃ نفسہ ؛ انتہی . وینکن عند ھذا المہد الضعیف القول الساہم و 
شرح الحدیث أنہ بشارۃ إل لوفیق زیارۃ قبرہ الشریف لاف ااشکاۂ وغیرء 
ب عم جس سور ای ری گن زارف 
یق حانی,: 


الجزہ العاشمر ۰۴ 


( مجوامع الکلم )کقولہ'؟ الدین اانصیحة ء الفرم بالغنم ؛ ال راج بالضمان ‏ 
مل غیر ذلك مما لا بعد ولا محصی . ۱ 
(قتا) سناء ( پاس .]٥9‏ 


)۱( ما آفادہ الشیِخقدس رہ واضح وتقدمقری"افی دباب ریا اللیلء اعطیت 
مغاتیح الکلم قال الة مطلانی : قال الکرمانی وتبعہ البرماوی : ای لفظ قلیل یغید 
معانی کثیرۃ وھذا غابة اللاغة ء وشبه ذلك القلیل مفاتیح اسحزائن التی ھی ٢ا‏ 
للوصول لی مخزونات متکاثرۃ ء وقد ورد بلفظ أعطیت جوامعالکام ء والحاصل 
نہ یڑک کان بتکم بالقول ا موجز القلبل اللفظ الکثیر المعانی ٤‏ وقیسل : ا مراد 
مجوامع الک القرآن ء ومن أء؛اة جوامعہ قولہ يك کل عمل لیس عليه أمرنا 
فہو رد ء وحدیث دکل شرط لیس فی کتاب اللہ فپو باطل ء متفق علہماء انتہی 
مختص رآ ٠‏ وقال القاری فا مرقاۃ قولہ ہ أعطیت جوامع الکام ء ای قوۃ إبجاز فی 
الافظ مع بسط فا لمی فألّہین بالکلات الیسیرۃ المعافی ا'لکئیرۃ ء وقد جمعت أرہمین 
حدیثاً من ا جوامع الواردة علی الکلمتین اللتین ہما أفل ما یتصور منہ رکب 
االکلام ویتأتی منه إسناد ا مرامنحو قولہ عليهالصلاة والیلام: ءالعدة دین والمتشار 
من ء وہ لانغضب ء وأمثال ذلك ء وف شرح السنة قیل : جوامع الکلم ھی 
القرآن ؛ جمع اللہ سسحانہ بلطفه بای رق افاظ سرت ای ضر 
وما ذ کرہ الشیخ قدس سرہ قی مثالہ ہ الدین اللصیحة ء نقدم الکلام عليه مب۔وطا 
آخر کتاب الإیمان فی ہامش اللامع ء وفیہ قال الکرمانی : وھو حدیث عظم 
ادن وعليه مدار الإسلام ء قال الخطاق : النصیحة کلٰة جامعة معناھا حازۃ الحظ 
للنصرح ٥ء‏ ویقال ہو من وجبز الٛماء و مختصر الکلام ٤‏ ولیس کلام المرب 
کلة مفردة تستوفی بہا العبارۃ عن معنی ھذہ الکلمة إلی آخر ما بسط فیه . 


)۲( بیاض فی الاصل بندبر سار وم یتعرض لہ فی تقاربر الشبخین الک 
واللاھوری ء؛ ولعل الشیخ قدس سرہ آراد التفیيہ علی تصحیح نسخة الحاش بلفظ 


٤‏ ۱ لامع الدراری 


سس جَرسجّ٭َِس٭سسچچججپہتھ 


90 ٰٔ9 ۶۶۹9 ۶و ا موجودۃ عندی من المتون والشروح وھو 
ا مضبوط فی الشروح ء قال القسظلای تبعاً لغیرہ : قولہ و ففظمتہماء ہفا المتلف 
مم فاء آخری مضمومة وتفتح وکسر الظاء ا ممُجمة استعظمت آمرھا ء انتہی . 
قال الحافظ فی المغازی : قولہ ہ ففظعتہما ء ہفاء وظاء مشالة مکسورۃ بعدھا عین 
مھملة ء قال ابن الأائیر : الفظیع : ال2آمر الشدید ء وجاء ھھنا متعدیاً ء والمعروف 
فظعت بہ وفظعت منه فحتمل التعدیة علی المعنی ای خفتہما ء أو معنی فظتہما 
اشتد علی أمرھا١اھ.‏ ۱ ۱ 
مم لابذھب عليك أن ما آفادہ الشیخ قدس سرہ فی الکوکب الدری فی وجه 
تعبیڑہ یگ رؤیاہ بما عبرہ وجیہ لطیف وہوأوجہ ما قالہ الشراحء فؤالکوکب: 
وجه اویل اللذ کور نہما قبعضا عل بد اتی پگ ٢‏ وعاا لجارحة والکاسبةء 
فکأنہما منعاہ عن [شاعة دینه ونشر بوتہء 822 باللفخ ھلاکھما من دون 
افتقار إل فضل علاج ء اتہی . قال الحافظ : قال المہلب ھذہ الرؤیا لیست علی 
وجھھا وڑناھی من ضرب ائئل ء وا ول انی لگ السوارین ہالکذابین لان : 
الکذب وضع الٹیء فی غير موضعه ؛ فظارأی فی ذراعیہ سوارین من ذھب 
ولیسا من لبسە لانہما من حلٰة النساء عزف آنہ سیظھر من یدعی ما لییں لہ ء 
وأیضاً فی کونہما من ذھب والذھبْ منہی عن لبسە دلل علی الکذب ؛ وأیاً 
فالذھب مشتق من الذھاب فعلم نہ شیء یذھب عنه ء وتأکد ذلك بالإذن لہ ی 
نفخھما فطاراء فعرف أنہ لا شبت ما أمر ء ون کلانہ بالو حی النی جاء یزیلھما 
عن موضعھما ء والنفخ بدل علىی الکلام اتہی ملخصاء اھ. ویژید ما آفادہ 
الشیخ ما فی ہامش الکوکب عن ا لرقاۃ : قال القاضی : وج اویل السوارین 
بالکذابین المذ کورین والعلم عند اللہ أن السوار یشبه قید الید والقید فہا بمنعھا عن 
اابطش ویکٹھا عن الاعتمال والتصرف على ما یخی فیشامہ من یقوم ععارضتہ 


وأاغذ یدہ فیصدہ عن أمرہاھ. 


الجزہ العاشر ری 


._(أنا بینہما) والظاھر١)‏ فی اویل ھذہ الکلمة أن یقال لیں المراد بکونہ 
بینہما کونہ محسب المکان أو الزمان پینہما ء بل المراد مطلق وجودہ معھا فکانو! 
7 6 7 می 5 ٥ر‏ دد پننہما أی فم أخمل بہما ۰ 


ہعنی(۲) ہذبلك آن التعبیر لا ضر ؛ میا ولا نفع فی وقوع ما هو مراد الرؤہا 


مال مس سراف معنی قولہ ۰- ہ لیف جدآء وللمٰی 
لثای الطف من الاولہ ء واحتیج لی الدوجه لان امرف زا وا تا ء ان 
احدمامان قبہ پر والخر بد بعدہ,ء وقال الحافظ فولہ : اللذیٰ آنا بننہماء 

ظاہر فی أنہماکانا حینٴقص الرویا موجودین وہو کذلك ؛ لکن وقع فی روایة 
ابن عباس رضی اللہ عنہما بخرجان بعدی ؛ وا مع بینہما أُن المراد خروجھما بعدہ 
ظھور شوکتہما وحار بتہما ودعو !ہما اللبوۃ ء نقلہ النووی عن العلماء وفِه نظر ؛ 
لان ذلك کلہ ظھر لللاسود بصنعاء فی حیاتہ یڑ ؛ ؛ فادعی الوۃ وعظمت شوکٹہ 
وحارب ا لسلہین وغلب علی الللد رت 
مسیلمةة فکان ادعی النبوۃ فیحیاۃ النی یه لکن لم تعظم شوکتہ ولم تقع محاربت 
[لافی عہد أب بکر؛ فإما أن بحمل ذلك عاالتغلیب ٠و‏ ما أن پکون الراد بقرلہ 
و بعدی ‏ ای بعد نبوقء ا:تہی مختصرآ ٠‏ وتعقب العینی علی کلام الحافظ إذ قان : 

فی نظرہ نظر ء ٤‏ للآن کلام ان عباس رضی اللہ عنه پصدق علیى أن خروج مسبامة 
بعد النی عق ء وأماکلامہ فی حق الاسود من حیث أن أتباعہ ومن لاذ مہ ھوا: 
سیل وقووا شوکت فا علیہ لخروج من بعد الیگ ہنا لایر ء1م: 

وفیالکوکب : قولہ ە تخرجان من بعدی ء أی بعد رؤیتی ھذ ۱ھ . وفعامشہ : 

ہذا أوجہ ما أول ھذا الحدیث النووی وغیرہ من الشراح ١اھٴ.‏ 


)٢(‏ وف تمریر اللکی قولہ ہ ہاب من لم پر إخء إشارۃ مل ضعف ما روی 


کے لامع النراری 


سے _×حپ ےےْ 


سوی آأئثیرہ فی [یراث السرورأر الحزن کا قررنا(۱) قبل ذاك الرمذی وغیر,. 
مم [براد؟) الرو(یة فی ہذا البان وجھہ ظاہر؛ حیِث لم یقع الام کا عبرہ 
و بکر وکان ول من عبر ھذا الرژیا 1ذ 00 وقوعہ حسب َََ للزم ان 


_٭َى-ْ- ہم 


ہت ...ا 


الرؤیا ل2اول عابرء قال ۰ تأویلہ أن استقرار القلب علی أحد ا لمادین ول 
عار ١٠ھ‏ وبسط الکلام علی ذلك الحافظطظ فی الفتح و حصه القسطلای إذ قال : ٰ 
فولہ: (ڈالم یصب ‏ ای فی الصارۃ + (ذالدار على إصابة الصواب ٠>‏ حدث 
الرؤیا ول عار اللروی عن نس رضی اللہ عله مرفوع ٤‏ معناہ إذا کان العامر 
. الاول عانا فمبر وأصاب وجہ التعبیر وإلا فھی لن آصاب بعدہء لکن یعارضه 
حدیث آ رزین أن الرویا ذا عبرت وقعت إلا أن پدعی تخصیص عیرث بأن 
ابکرن عارھا ملا ممیاء ویمکر عله قولہ فی الرؤ یا للکروهة ولا عدث ہا 
۱ أحداً قیل ق کا ابی ریا شڑعا تفسیراً مکروھا علی ظامرھا مع احتمال 
أن نکون محبومة ف الباطن فت نم ئل ما ضر را جب خانعضال ان کر ضا 
08087 ففسرھا لہ علی إلملکروہ ژہ یادر غیرہ من یصیب 
فیألہ فإن قصر الرائ فلم دسآل اثانی وقعت علی ما فسر الاول ١١ھ‏ . 

)١(‏ فقد آفاد فی الکرکب فی ە باب إذا رأی ف ا تام ما یکرہ ء قولہ ہ فإنہا 
لا تضرہ ٭ ای بذھب ذِلك وسواسه ء وإلا فالمقدور کائن لا حالة (ن کان الذی 
رآہ حقاً مطابقاً للوافع وغیرالمقدورغیرواقع لاعالةء وقو د إلالیاً أوجیاً ۳ 
لان الحبیب لحتہ [یاك واللہیب للە لا یقول إلا خیرآ فیسرك ء و[ن کان غیر 
ذاك عبر ھا بیضرك فیسوەك ء اھ . وبسط فی امش الکوکب ما بتلعقٴ 
بکلام الشیخن 

)٣(‏ وقال الحافظ : قولہہ باب من لم رإخء اف سو رع اش“ 
مرفوعاً الرڑیا لاول عاہر ء نم قال بعد ذکر الروایات فی ھذا الەنی : أشار 
اپخاری إلی تخصیص ذلك: عو إذاکان العار سیاق تہرف وأخذہ من فولہ 


ا جزہ العاشی - کت 


ا ا م لہالحبل ہو الواصل بعد وصلہ مع آن الامر لیں کذلك: بل 
الواصل بعد وصل ا حبل والذی(٭) علا بہ غیر الذی انقطع الحبل الاجلہ ٠‏ 


لک لان ہکر رضی سرت لات ر فلت 9 98ھ 9هپہ+ 
پؤخذ منہ أن الذی أخطاً فە لو بینة لہ لکان الذی بینە لہ هو التعپیر الصحیح 
ولاعرۃ بالتعبیںالاولء انؾّی مختصر؟. وقال الشیخ قدس سرہ فی الکوکب قولہ : 
اُمصت بعضاً وأاخطأت بعضاً قد تفرفرا یق نین الخطأ عل ملا أفوال: والظاہر 
ان ااثلاث بأسرھا لا ضم ؛ أما الذی قالوا من أن ا خطاً تعبیر السمن والمسل 
پالقرآن ‏ وحقھما أن یمبرا ہالکتاب وال۔نة ففيه أن الکتاب والسنة کأنہما ئیء 
واحد فإن الکتاب نیان لکل یء وإنا السنة ظھوہ: أو یقال إنِ الکتاب 
والنة کلافما وحی و[ ما التفاوت ف الٹلاوۃ فهذا لای۔تارم التخطیة : وأما فو 7 
إِن اط إقدامه التعبر فاپس بئیء کل بعد الاجازۃ ست اخطا وأما فرغم 
إن الحلأ ترکہ تعبین الرجال فھذا لا پسمی خطاأ وإنما ہو تقصیں ف بیان المرام ؛ 
آر ]جمال فٴسوق الکلام ء بل اللاوجہ فی توجیه ا حطا أن بقال أن قول الرائی : 
مم آخذ یہ رجل فقطع بہ لم وصل لہ فعلا بہ کان محتاجآ ل تعبید وم یکن علی 
ظاھرہ من أن الرجل المقطوع. لہ مزالنی بوصل لہ ا لحبل ہل ا موصول لہ ما ھو۔ 
الہ وخلیفتہ وعیں علہ نی منامه 29" فملہ فعاہ _ وأما او بکر فدہ علی 
ظاھرہ۱ھ. 


وی 


(۵) طف ضر ١١ز‏ 


رت 


( باب قول'' النی تع ہلاك أمتی على یدی أغیلمة سفھاء) 
.(١)مم‏ یتعرض لہ الشیخ‌قدس‌سرہ وزدتہ تذبیہاً ومیبزآ هذا الکتاب ما قبلہ ؛ 
وھی بکسرالفاء وفتح الفوقیةجمعفتنة ء قال الحافظ : قال الراغب أصل الفتن إدخال 
الذھب ف النارلنظھر جودتہ من رداءته ء ویستعملق إدخال الانسان اانار و یعالق 
علی العذاب کقولەہ دذرقرافتت وعلی ما محصنل عند المذاب کقولہ تعا لی : 
+ألا فی الفتنة سقطوا ۰ء وعل الاختبار کقولہ ہ وفتناك فتونا ء.وفما یدفم إلیہ 
الإنسان منشدة ورخاء وفی الشعدۃ أظھزمعنی وأ کثر استمالا قال تعالی : دولوم 
بالشر وا حیر فتنة ء وقال أیعاً الفثة نکون من اللافسال الصادرۃ من اللہ ومن 
ند ران را رائل رال اپ ا وف فان اکر مات ون 
کانت نمن الله تعالی ھی عہل رجہ ا حکمة : ون کانت من الانان بغیر آمی اللہ 
مذمومة : فقد ذم ان 0 اپ کقو لہ ہ والفتنة أشد من القتل ہ وفال' 
غیرہ أصل الفتلة الاختبار مہ ُم استعملت فما أخرجتہ ا حنة والاختارإل المکروہ؛ 
5 ٴم اطلقت علی کل مگروہ 7 یل إلیه کالکفر والإلم والتحر یق والفضیحة والفجور 
1 ذك اھ 
((0)م تم رس اشیخ قنس سرہ لہذا لاب وزدتہ لانقول الشیخ قدس سر٥‏ 
الڑتی قریاً من ہذا لباب وبط الحافظ الکلام علی ھذا اباب ء واختلاف . 
الروا بات فی ذلك ء وقد ذکر الروا بات الي, فیہا فساد أمی على یدی غللة سفھاء من 


ا رہ الماشر ۲۹ 


) فکنت أخرج مع جدی) الظاھر )١(‏ ان ذلك ول رر تٹ کی سن ۱ 
قریش ؛ مم قال :لم یقف غلیہ الکرمانی فقاں مم یقع فی الحدیث الذی أوردہ بلفظ 
سفھاء فلعلہ وب به لیستدرکہ 1.1 بتفق لہ ٤او‏ آشار إلی نہ مبت فی اجحلة لکنەلییں . 
عل شرطه ؛ قال الحافظ : الثانی ہوالمعتمد وقد ا کثر الیخاری من‌ھذاء انتہی. قلت : 
وھذا أصل معروف من اأُصول ارجم التقدمة وھوالاصلالحادی والارہعون؛ 
وفد تقدم ہناك لہذا اللاصل أمثلة عدیدۃ ؛ مم قال الحافظ : أغیللة نصغیں غللة جمع 
غلام یقال للصیٰ حین بولد إلآن محلم غلام ء وقد بطلق علالرجل المستحک القوۃ 
غلامآشیہا لہ بالغلام ء وقال انال یر: الراد بال٘اغِلةهھنا الصییان وإذإكصفرم؛ 
قال الحافظ : وقد یطلق الصی والغلبم بالتصغیر علی الضعیف العقل والندبیر والدین 
7 محتاً وہو المراد ہھنا ء فان ا حلفاء من پنی أمبت لم یکن فہمم من استخلف 
وھو دون الہلوغ وکذلك من أمروہ علالعحمال إلا أن یکون الرادہالاغیلة أولاد 
بعض من استخلف فوقع الفساد بسبہم فنسب إلیہم والاولی ا حل علی أعم من 
ذلك ء قال ان بطال : جاہ المراد :ہالھلاك مہیا فی حدیث آخر لاف ھریرۃ آخرجہ 
ان ان شیة : اأعوذ بائہ من [مارۃ الصبیان ؛ قالوا وما [مارۂ الصبیان ؟ فال : إن 
اطعتموم ملکتم ا فی دینکروژن عصیشمہم أہلہکوک أی فی دنیا م بإڑھاق اللفس _ 
أو بإذھاب الال أو ہما ٠‏ وفی روایة ان أں شییة أنأہا ہریرۃ کان شی 
نی السرق ویقول الوم لا ندرکنی سنة سٹین ولا إمارۃ 'لصییان ء وف ھذا [شارةۃ 
ل ان ارل اللاغیلة کان فی سُنة ۔شین وہو کذلكک فرن بزید بن معاویۂ استخلف 
فیہاء انتہی مختصرآ . ٦‏ 
)١(‏ ھذا ھوالتمین ول آنحصل رجہ الد دد نی ڈك خی کنب فلیسال : قال 
. الحافظ : قولہ , آخرج مع جدی ء فائل ذلكعمرو بن بھی بن سعید ن حرو وجدہ 
سعد بن عمرو وکان مع آبیە مسا غلب على الشام مم ما قتل تھول سعہ بن عمرر 
إل الکوفة فسکنہا ل أن مات ؛ انتہی . قلت ؛ ولا یعد أن پکرن وجہ ال۲ردہ 
أن عداد جدھ من أھل الکو فتدر , 


۰- ۱ ۱ لامم الدراریٰ 


(أشرفوا علی أ بکرۃ) لیم(١)‏ حالہ مل رضی بفطہ ھذا آم سخطہ وکرہہ ؟ ۰ 
(خرجت بسلاحی إخح) ھذہ ٥”‏ فصة الاحنف کا سہذ کرہ ”۲) المؤلف 
لا الحسن کا برغمہ لفظ: الذی سردہ منہا . 

)١(‏ وھکذا فی تقرر اللکی ‏ وشرحالحدیثفقال قولہ ەحرقہء ووجہ ذلك أن 
معاویة ڈرسل ابن ا حضری إلی البصرۃ لأخذ من أھلھا البیعة لہ ء فلا أخبر عل 
رضی اللہ عنہ ہذلك آرنل للہا جاریة للا ییایعوا بعاویة ہل ببایعوا می وخذ 
أنت البیعة منہم لی فلما ہلفھا جاریة تخاصم :ہو وابن ا حضری غخصرہ ف دارہ وم 
یقدر علی دفعہ بدون أن محرقہ فی دارہ حرق علیہ دارۂ حنی اجترق فیہا ؛ وکان 
ابر ہکرۃ الصحانی فالبصر نفقال جاریة لاصەارہ اطاعوا عله وانظروا إله مابقول : 
فی:حنی؟ فقالوا هو ذاك لا بقول شیٹا ہل ہو سا کت فت کہ وم یقل لہ شیتاء قولہ ' 
لو دخلوا علی أی اکر آمدندبرائی ککشتن من نہ زنم ابشان رايك قصب بلکہ 
تسلم ہکن ایشان را تاکہ بکشندمراء انتھی . قلت : وذ کر الطری القصة مفصلا 
فی حوادث سنہ مممان وثلائین و لص منہ ال سطلانی فی شرحہ فارجع|لیەلو شلت. 

(ع) ہو کذلك ولذا نہ علیہ ابخاری فی آخر الحدیٹ قال الحافظ : فولہ 
وخرجت بسلاحی إلخء کذا وفع فی ھّہ الروایة دسقط الاحنف بین الح!سن وأقی 
ہکرۃ کا سپأنی ؛ وامراد بالفٹنة ا حرب اانی وقعت بین علی رطی اللہ عنه ومن مع . 
وعائشة ومن معھا ١٠ھ‏ . . 

. ۔(م) بقم لہ قالحماد قال القسطلای:ملخصاً لکلامالحافظ ( فالحاد بن زید) لح 
(وأنا رید أن بحدثانی بہ) لنقریة الروایة السابقة ( فقالا منما روی (خ) یعنی أن 
ارجل ا مہم اخطأ نی السند إذ أسقط الاحیف بین الحسن وأ بکرۂ ؛ نعم وافقہ 
فتادۂ عند الذسائی من رجھین عن الحسن عن 1 ہکرۃ إلا آنہ افتەم عل الحد ہی 
دون القصة؛ ال فی الفتم : فکآن الحسن کان پرسلہ عن أئ ہکرۃ فإذا ذ کر القصة 
آسندہ؛ انہی ملتخصاً من القسطلای . فلت : وفی رسالتی علی الثراجم أنہ تقدم نی 


آکمزہ الماشرُ کی یہ ٢٢‏ 


(دات جوزا غیر ذات حلیل]ارادا؛ تولہا غس ااسی نا مل آنما 
لاہرغب فہا أحد ولا بشتہی أن یقع فیا ۔ 

۱ بیاض ])٢‏ . 
الدیات حدیث حماد ن زیدعن أبوب وہونس ون امن عن الاحنف بن قِیس 
قال : ذھبت لاانصر ھذا الرجل رت بکرۃ ء وکذا تقدم فی کتاب الإ مان فی 

ر باب المعاصی من أمرال اھلیةء قلت ولامائع من إرادۃ الحسن النصرۃ وا حضور 
و ارفتف مت اد کیا فی التقریب سنة ماق وع؛مر وقد قارب ال مین 
فٍکون ولادتہ سنة عشرین ء وف التہذیب ولد!سنتین بقیتا من خلافةعمرء والوقعة ۱ 
من حوادث سنة مان وثلا ئین کیا تقدم قریاً - ن الطری ؛ فیکون ا لسن إذ ذاك 
قریاً من ممانیة عشرة سنة ء وقد کے فی کناب اساع فی وباب قول انی 
ملا ڑل ابی ھذا سید ء بسماع الحسن عن أی 

)١(‏ قال القسطلای : قولہ دادلت ہت ود جوزا غیںر عاونا 
زاگاءُ ا مھملة أی لا یرغب أحد فی نزوجھاء وبروی با حاء للەجمة١!ھ‏ . 

)۲( ہیف بقدر ملام أسطر ولم یکنب الشیخ فی الاصل [لاقی _ 
الصفحة والسطر ول آ در ماأ راد الشیخ کتاتہ ىٰ یتعرض لہ فی التقاربر الآخر من 
الکی واللاھوری ؛ وا حدیٹ مختاج الشرح فاأذ کر ؛مرحہ ماخصاآً من القسطلاف 
وغیرہ بقدر الحاجة ؛ قولہ ( ماکان ابن زیاد.) وکان أمیرا بالصرة لیزید فلا بلذہ ۱ 
وفاتہ رضی أہل الإصرۃ بابن زیاد أن پستمر أمیرآ علہم نی مجتمع ااناس اعلىی . 
خلیفة فکف فلیلاحم أخرج منہاوت جہ إلی الشام لی مروان ( ووثب مروان _ 
: بااش ام ) علی الحلافة (وئب القراء) ایال وارج بابصرۃ ( إن ذاك انی بااشہ م) 
أی مروان ( وھؤلام الذین بین اظھرم )وف روایة إنالذن حولم بزعمون أنہم 
قراؤک ( ون ذاك الذی کہ ) أیٴعبد القہ بن الزہیں ء کلوم یقاتلون علی الدنیا ‏ 
وبظھرون أنہم بقاتلون القیام بأمر الدن واصر الحق وہذا تظھر اللطابقة ء ومعنی 


۲۰۳ لام الدرارف 
فو لہ :(ماک ٹیٹت اد یمیۃ (2) رف ز() او جه ٹی :تصرہ بالقصة ما اطلع 


عله من الات ا تختفة ع فل مونہ ٠‏ 


قولہ داحقسیت علی الله ء یعنی أر جو۔ٴُواباً عند الله خطی على قریش إذ رأیتہم 
یقاتلون للدنیاء انہی باغتصار وزیادۃء 

(١)‏ چو چھھو ار وہس کچ جریم 
الصی : قولہە ١‏ أشد بصیرۃ إخ ٤‏ ان رسول اللہ یم أخبر بآن ذلگ من جملة 
علاما ١٢ھ‏ . 


حختاب' ال حکام 


(أول ما وو سو تا لل أ کل ا حرام 


)١(‏ قال الحافظ رحمہ اللہ تعال : الاحکام جمع حم. ہ والمراد ان آداہ 
وشروطہ ؛ وکذا الام ء وبتناول لفظ الحام الحلیفة والقاضی ؛ پک ما لوق 
بکل منہما ء وا حک الشرعی عند الاصولیین خطاب الہ تعا یل المتعلق بأفعال 
الکلفن بالاقتضاء أو التخیر ء ومادۃ المکم من الاحکام وھوالاتقان لی 
ومنعه من العہب اھ . وقال الکرمانی وع المنی : الک ہو [سناد امس إلیل 
آخر إثباناً أو نفیا ؛ وف اصطلاح ال٭اصولین : خطاب الہ تعالی التعلق بأفعال 
اللکلفین بالافتضاء أو التخییر ء وأما خطاب السلطان الرعة ء وخطاب السید لعبدہ 
فرجوب طاعتہ ہو کم اللہ تعالی ١ھ‏ . قلت : وترجم فی اللوطاأً بکتاب الائضة 
وف الآاوجز عن الدر ا ختار : القضاء با مد والقصر لفة الم + وقال الدردبیر : 
ہو لغ یطاق علی معان نما الفراغء ومنہا اللاداءء ومنہا ا حجکم ' وھو امراد 
هھناء والقاضی الحاع +۰ربط فه ًََ علی آبواب القضاء عن ان رشد . 

(۲) ما آفادہ الشٔخ قدس سرہ أقرب بألفاظ البخاری ؛ ورتب قولہ دمن 
استطاع ان لا با کل الحء ہ عليه أظھر وأولٰ ؛ رھر مؤدی کلام تقریر الک 
إذ قال : قولہ ہ بط دای لام زان کن حراماً ١‏ اھ ۔, ولکن جزم الحاففا 
راكابند اث رآ بالحدیثٹ إذ قال ؛ قولہ دأول ما پنٹن لح ٤ی‏ بعد اللرٹف 
ورصرح بہ فی روایة صسغوان عن جندب ولفظہ ہ واعلوا أن ول ما پنن من 
اح إذا مات بظله ۰٠ھ‏ . 


کرو ال الحافظ ا قولہ دینننء بنون ومثناة وضم أولہ من الرباعی رسک 


۲٥ :‏ شے ۱ تی ری 


( ہاب الحاء ےراس 

. نی(ا) بذک آنہ لا تقر إلی وجود الإمام فی آمثال عوت 

ہا مک نایا 7۲ 
( باب الشہادة عل الحخط الختوم(") 


ئن ونئنء والنتن : الرائمة الکریچق,؛ اھ. وف امجمع : ومنہ أول ما ینتن بطہ 
سا أولہ وکسر فوفة ٴ ہو کنایة عن مس النار بسبب کل الحرام ای أول 
خ بفمد من الإنسان ویقتخی وخول انار بطن* با کی ا حر ام لقولہ تعالی :۰ )ما 
باکوت بطونۂم نارآ ہ رعفب ملق بد عم أولبة مس النار 
.7 ٤ا ٠‏ 
0 ما آفادہ ایخ فدس سرہ ل وما بظھر 5 اشرام اق 

رذ عل الحدفبة إذ قالوا لابد للحدود والقصاص من أم السلطان ولا بثبت بدواہ: 
لیس ہصراب؛ فان ااحافة یم مخغصرا اا۔لطانخاصة سط ااقٹل وغیرہ ل پک ٦‏ 
انور ونائبہ کالقاضی ؛ فی الدایۂ.: إن العد حق اللہ نعا ی فی۔توفیہ مں ہو 
. نائب علہ وھو الإمام أو نائیہ کالقاضی ؛ انتہی ۔زیادۃ من ال حاشیةہ . وفال الەبنی ؛ 
ذکر ااطحاری عن أہمابنا: الکوفین قالا ؛ لا یقم الحدرذ إل آمراء الامصار 
وحکامھا ولا یقیمھا عامل السواد ٠ھ‏ . وھل ھذا لا یرد عل الحنفیة ما رردرا 
من الإہراد قٰ حدیث قتل معاذ الائی ن خر الباب . 


(٢)‏ ٦1ظیكیء۷۹۹۰‏ 7 بد 
یہ وم0 خامك تر رہ 9 نوجہ امن الوجزہ لكك 


لا تذکر شہادتك ء فعند الخاری مجوز الشہادۃ ىہ ء وعنسسدنا لا چجوز خی" 
پڑکرھا١٤اھ۔‏ ۱ ْ 
م لا یذھب علرك أن الإمام البخاری ذکر ف الباب ثلالة مسائل ء وذکرھا 

اجملة وسویٰ بینہا للاتحاد الےکمعندالیخا ریف تلك اثلائة کلھا وھو قبو فا واعتبار ماء: 
قال الحافظ : > وجلدما تضمنته ھمذہ ایق ناما انتا ثلالة أحکام : الشہادۃ علی 

اط 02 القاضی إلی التقاضی ء والشہادۃ علی الإقرار: ما فی.الکتاب ؛ وظاہر 
صنیع الخاری جواز:جیع ذلك ؛ فأما الحکم الاول فقال 0 بطال : اتفقِ الملہاء 
عل ان الشہادۃ لا تجوز للشامد إذا رأی خطہ .للا إذا تذکر تلك الشہاذۃ ء فان 

کان لا مسحفظھا فلا یشہد ء فإنہ من شاء انتقش خائاً ومن شاء کب کتاباً ؛ وقد 
فعل مثلہ فی آیام عثمان فی قصة مذکورۃ فی سبب قتلہ ء وقد قال اللہ تعال دإلا من 

ہد بالحق وم بعلمون ء وأجاز مالك الشہادة علی الحط ء ونقل عن ان وہب أنہ 
قال : لا آخذ بقول مالك ء وقال الطحاوی : خالف مالکا جمیع الفقھاء نی ذلك 

وعدوا قولہ شذوذاً لان الخط بشه الحط ہء وأما الحکم الثانی فقد قال ابن بطال 

اختلفوا فی کتب القضاۃ ء فذھب ا ججھور للپی ال راز واستی الحنفیة الحدود وھو 

فول الشامی ء مم أجع 2مارغ ما ذھب إليه ہوار وان أن لیلی من 

اشتراط الشہود ما دخل الناس من الفساد فاحتبط للدماءوالاموال ؛ وقدروی 
عہد اللہ بن نافع ن مالك قال : کان من ام الناس القدہم إجازۃ الحواتیم حتی ان 

القاضی لیسکتب للرجل الکتاب فسا بزید علی ختمہ فیعمل یہ حتی اتہموا ء فصار 

لا یقے' إلا ہشاہدن اوأعا ااحم الثالثٹ فقال ان بطال ا اختافوا إٰذا أٴشہدالقاضی ۱ 
شاہدین علی ماکتبہ ولم بقرأہ علیہەا ولا عرفھما با فِہ فقال مالك بجوز ذلك ء 

وقال آئو حضفة والشافعی لا مجوزء؛ انتہی مختصراً . 


ھی امم اادراری 


۔-ٗ ء-مسسحےتستى۔----صصمتیی ٹس سس سٗ 


ولا شپة علی الإمام فی ما قالہ من عدم قبول الحط ف الحدود لان الشہة ۔ 
دارەةء ولا ینکر ما فی ا لحط من إیراث الشہٰة(9١٢.‏ 


() آراد الشیخ قدس سرہ بذلك ا جواب عن [یراد الإمام ابخاری بقولہ 
وقال بعض الناس ہ وف تقریر الک :قولہ ہ قال بعض الناس کتاب الحاکم إلح ء 
ای کتاب القاضی إی القاضی أما کتاب الحا م لل عاملہ جائ عندنا مطلقاً ءوإن 
کان فی الحدود للان العامل بجب علیہ نفاذ حکم حاکه سخلاف القاضی ء وکتاب 
عمر لا یقوم حجة علینا لکونہ لی العامل ء وقولہ ہ سوا ء ای فی نفس القتل ء 
وإنا یصبر القتل ا حطاً مالا ہسے۔ مبوت ا حطاً ؛ وفلنا الدرہ یکون بالنسة 
ِل القصاص وا مال ء لا بالنبة لی نفس القتل ١٠ھ‏ . وقال المنی : أراد 
بعض الناس ا لحنفرة ء وحاصل غرض الخاری [ئبات الناقضۃ فما قالہ الحنغیة 
فإنہم قالوا کتاب القاضی إل القاضی جائر إلا قی ال دود ثم قالوا إن کان القتل 
خطاً بجوز فی کتاب القاضی إلی القاضی لان تل ا لحطاٴ فی نفس الام مال 
لمدم القصاص فاحق بسالر الاموال فی ھذا الهکم ٤‏ وقولہ د وإنا صار _ 
مالا إل آخرہ بان وج المناقضة یف کلام الحذفة حاصلہ (نما یصیں قتل 
الحطاً مالا بعد ٴہوتہ عند الحاکروالحطاً والعمد واحد ء یعنی فی أول الا حکھما 
واحد لا تفاوت فی کونہما حدا ء وا جراب عن ھذا أن یقال : لا زلم أن ا خطاً 
والعمد واحد ء وکیف یکونا واحداً ء ومقتضی العمد القصاص ء ومقتطضی ا حطاً. 
دا القصاص ووجوب الال سواءکان ہذا قل الثوت أو بعدہ ء انتہی مختصرآ. 
قلت : ولیت شعری ما أورد البخاری علی الحنفیة فإنہم قالوا إن کنابالقاضی [ل 
. القاضی جالُز إلا فی الحدود ء وہو قول الشافعبة کا تقدم من کلام الحافظ ء أما قتل 
الخطاً ذیکون بعد تمہوتہ عند الحاکم اللاول ؛ وا حطاً والعمد فی ذلك سواء کاآفر ںہ 
ابخاری ؛ ولا بت عند ام الد ز تم فتل خطا فآل الام بعد ذلك إل الدة 
رھرا ال ؛ فذاکتب بذلكگ إلی / ام حر آن بأخذ الدیة منالقاتل ء أیعافلتہ ؛ 
ای تناقض فی ذلك فإنہ صار مالا بعد مہوت القتل الحطاً عند الحاکم اللاول فتدہر۔ 


ا لجزہ العاشی ۲۰۷ 


(لا عر) أی() رم 

قولہ : (شہادتك شہادۃ |حخ) ھذا غیر(۲) ظاہر علی پسخة ال حطاب فی فولہ 

أرأیت ء فاما آنیقال إنہ ترك النصربح حسب (سخة ا حطاب عل الظاەر والقیاس 
م بشکل لفظة نت موضع أنا [ بیاض۴)]. 


(۱) وہو ظاہر لان عمر رضی اللہ تعالی عنہ لم یلاعن بأحد من نسائہ ‏ 
وہذاك جزم ال سطلا تبعاً للعینی إذ قال : قولہ دلاعن عمرہ أی قی بالتلاعن ہین 
الزووجین حرف السجد عند منبر النی صلی اللہ تعالی عليہ وسلمبالفة التخابظ ١۱ھ‏ . 
وتقدم فی أُہواب اللساجد ہ ہاب القضاء واللعان بین الرجال والنساء فی اللسجد ء : 

وتقدم مناك فی ھامش اللامع اختلاف العلماء فی حکم القضاء فی ال م۔جد . 

"(م) فی آئر عمر رضی اللہ عنہ فی العبارۃ اختلال ظاہر ء.وأولہ الشیخ قدس 
سرہ بتوجبہین کا تری ؛ وقال القسطلاف ( لو رأیت رجلا ) بفتح التاء (علی حد 
زی أو سرفقة وأنت أمیر ) کت تقیمہ علیہ ؟ قال : لا حتی بشہد معی غیری ؛ 
( تقال عمر) لعبد الرحن ( شہادنك شہادۃ رجل ) واحد ( من المسلین ء قال : 
صدقت )۱۰ھ . وقال الحافظ : ال عکرمة : قال عمر إلح ؛ وصلہ اثرری عن 
عبد الکریم ا لجزریعن عکرمة یہ ؛ ووقع الاصل لو رأیت بالفتح وأنت 
امیر ء وفی ا ج_واب : فقال شہادتك ؛ ووقع فی الام بلفظ آرأیت بالفتج ء 
لو رأیت بالضم رجلا سرق أو زنی ء قال أری شہادتك ء وقال أصبت , ۔ہبدل 
قولہ ہ صدقت ۰ء وأخرجہ ان أآى شیةعن شريك عن عبد الکریم بلفظ :: 
اریت لوکنت 'لقاضی أو الوا یل وأبصرت إ(نساناً علی حد أکنت تقیمہ علِے ؟ 
قال : لا حتی یشہد معی غیری ء قال : آصبتء لو فلت غیر ذلك لم تجد ٤‏ وہو 
ہضم الثناۃ وکسر ال جم وسکون الدال من الإجادة ٢‏ اھ . وأنت خیر لیں: 
فی کلام الحافظ الحل لعصارۃ الخاری ہل ذکر الروایات الآخر فی ھذہ القصة . 

)۴( بباض بی الإاصل بقدر سطر : والاوجە عذد ھذا العبد الضصف فی حل 
ائر عکرمة علی تقدیر صیفة الحطاب فی قولہ : لو رآیت أن عمر سأل عبد الرحن 


٤ ۲۰۰۸‏ لامع الدراری 


(لو رایت )انت (رجلاعلی حد وأنت أمیر ) ماذا تفەل ؟ (فقال) عبد الرحن . 
(شہادنك ) علی سیل الالتفات من الشکام لی ا حطاب أی شہادق ( شہادۃ رجل 
من المسلمین ) ولا یؤئر کوفی أمیراً فی کفایة شہادۃ واحد (قال) مر ( صدقت ) 
وہذا علی نسخة ا لطاب ء وأما علی زسخة السکلم فی قولہ دلو رأیتء وھو 
الاوضح عندی (قال عمر لو رأیت) آنا وأنا أمیر لاؤمنین (رجلا علی حد وأنت) 
ا عبد الرحن ( أمیر ) أى.وال وقاض فی ھمےذہ القضیة ماذا تفعل ؟ ( فقال) . 
عد الرحن ( شہادتك) کو ىك آمنر آاؤمتن (شہادۃ رجل) واحد (منالمسلین 
قال) عحر (صدقت) وآفاد 'لعزیز ا ندم مولانا إنعام الحسن أمیر التِلیم فی 
نظام!الین فی و جیہ زسخة الخطاب قال عمرلعبد الرحن 7 رأیت بصہف7 ا لخطاب 
رجلا علىی حد وأنت أمبر فاذا تفعل ؟ قال عد الرحمن : ہادتك یا أمیرالمؤمنین 
9۳ "٘۹ و" 


قال ! صدقت . 


مم لا بذہب عليك أن ما حکی الیخاری من الافوال, الختلفة فی قضاء القاضی . 
بعله بسط الکلام عی المسألة فی أُول کتاب الاقضیة من ال٭اوجز : وففه ا مشہور 
من مذھب ماك أن ال اکم لا کم فی ثیء أصلا ہعلە علله قبل الولابة أو بعدھا 
فیحقوقالّأدمٍین أوغیرهاء وقال الفوق: ظاھر الذھب ؛فذ کر ماتقدم من مذھب 

داللی ٭ ٠‏ قال : وہذا مذہب مالك و إسحتی وممد 2 الجمن وھہو تو فو ی'اشافعی؛ 
ون اد رواٰة اآخری : بجورز ذلك ؛ رھر قول أ آق. ہوسف ء والقول 
الثانی للشافعی ؛ وقال آو یہ کنا کاو یس ری اول 72 فه بعله ؛ وأما 
حقوق الآدمین فسا علدہ قبل ولایتہ لم کم یہ ء وما علم فی ولایتہ حک یہ ء وف 
عن الدر ال ختار:المعتمد عدم حکہمه بعلمه فی زمانداء قال ابن عابدین : قولہ المعتمد 


او غیت مرن ناد مات اس مھا می اکی سد : 


ا ےرہ الماشر ا 


(فہمأہو ہکر وعمر) ولمل(') الراد أن فیمن حضر عند انی مگ ھذان ؛ . 
الام بن و بکر فین ! دا ال لا ا ناما الد ۳ 
رق ند کے ۱ 


۰ ۱ ودلائة ار وایة (۴) ا یل اترعة: باعزار ان ان 7 فضی بالواہ 


٦‏ آعاد اشیخ قدس سرہٗنی دفع الا زامن ات فی ايك 
۳ 9ی٣'‌‏ 0 رلذا قال الحافؤظ فِِ 
جوابہ : ولا بخنی مافہء قال القہطلانی بعا للع والحافظ ؛ والحدیث من أفرادہ: 
وسبق ما یہ فی ہ ہاب [مامة لوا ی من الصلاۂ ء وم بقل : ہذاك فبہم ہو ہکر إاخ 
فا۔اشیکل لنصر بحہ ہناك بأن ذلك کان قہل مقدمہ بک الدينة ‏ رکان أہو بکر 
رفیقه ءایہ ااصلان والسلام فکف ٤‏ ف واجاب الہبمتی باحتمال ان وکون 
سا م استمر علی الصلاۃ بعد أُن تر ہل النی کے 1 لل اللدینة ونزل پدار أف أہوب 
قبل.بناء ەسجدہ بہا فبحتمل ان یال: کان أو ہکر پصلی خلفہ إذا جاہ لی قاء:“ 
لف ت ولا بل مالہاھ, ا ۱ 

(٣)دھ‏ سذ المھروة بنفاذ نضاء القاضی ظاہر 0 
واقدم اللکلام ٥ی‏ ز کتاب:احیل لی ہ باب الکاح ء_ مختص رآ ؛ونقدم الب‌ط 
اف ذك فی وباب مں' ن فام ''پینڈ بعد الین ۰. 

(م) فال ال می ا وجہ (ہبرا ھذا اد رٹ ان الک سب اھر رو کان 

۱ و فی نفس الام خلاف ١‏ ذلك: فرنہ کے حکم فان وایدة زهعه جو سب 'اظاھر رإن 
کان کی آفم الام لیس من زنۂ: اتی ٤ك‏ خطا نی لاجہاہ فیدخل ھذا 

"و سی مت ار حا ا ۱ 


کھ لامع الدراری 


7 عتة محسب ھا بظھر لہ من حجة (8) ھی خلاف الواقعم ىثبت ےه رو) 
ولدہ منه محسب نفس الام ء وم یکن ابنہ فی الواقع فن الولد للفراش لاغیر . 

( من علی شیئاً) أی کان )١(‏ نۓ ف مہ انخالفة کیا خالف فی بعَة أ بکر 
فلذلك کان یٹردد ویقشساور لیبسر لہ أن بستوئمق من علی بالسمع والطاعة : 
اعد الرحن فما بأمرہ . 


قولە(یکون (۲) انا عشر أمیرآ ) . 


م لا پذھب عليك أن حدیث عائشة ہذا حجة للحنفیة فی قوظم بنفاذ قضاء 
القاضی ظاہر وباطیاً ء فإنہ بک حکم بالضابطة الشرعیة وھی : الولد للفراش ء 
ون کان الواقع خلافہ إإفرارہ بالزنا ولوجود الشاه ؛ ولذا:أمر عاه الصلاۃ 
والنلام لسودۃ بالاحتجاب ٤‏ وأصرح من ذلك ما سبأی قریاً ؛ن ہ باب یع 
الإمام علی اناس آموا مم ء وتقدم ثی من الکلام عليه فی ہ باب من ردأمر 
السفیہ ء فی آبواب الحصزمات ۱ .-- ۱ 
)١(‏ وتقدم الکلام علی ذك مبوطاً ٹی ر باب قصة البعة ذہ والاھاق عم 
عثمان لح . ۱ ۱ 
(٢)م‏ یتعرض لہ الشیخم قدس سیرہ لانہ اجل الکلام علی ذلك فی تقریر 
اارھذی ا مطبوع وباعم الکوکب الدریء وتقریزأدداود ا موسوم دبالدرالاضود 
الذی لم بطبم بعد ء وزدتہ التذیہ علی اختلاف کثیر فی مہ سے قال ااشرخ 
3ق انکر ای قرلہ ائنا عشر أمیرا ء فیہ أقوال : قال بعضہم لیس ااراد بذاك 
۱ مدحجھم بن بقاء امته ا ارحومة زمان کثیر؟ ٤‏ ولا سد زم ذك ۰ اخلانَ 
بەدم (ذلا بعتیں العدد ء وقبل : ۳ ل افراد ان" خلاف علی حدب ال نہ فی ای عشر 
(عایوی 9 ٢ز‏ 
() کذا فی الأصل والظامر نس ولدہ ۱١‏ ز۔ .- 


۱ الجزہ الماش ۲۱ 


أمیرا ء ولا یلرم تتابمہ حتی یناقض علر_ے بتخال پزیدء وقیل : بل امراد أن 
الامارۃ علىی حسب سنة ا حلفاء تکون فی ائمنی عشر أمیراً ؛ و(ن کان من ھذہ 
الاھراء من ھ, رز ظالم علی نفسه کاکان بزیدء [لا أنہ کان بقتد قندی بالذین قبله فی أمور 
ملکتہ من فتح البلاد والعدل بین العباد والمزو مع الکفار إلی غیر ذلك من 
الاطوارٴ اك وبسط فی ھامشہ ثیء من الکلام فی ما یتعلق ہذہ الاقوالء 
وکتب فی الدر الضود قولہ ہ ائنا عشر إلخ ء ولیسں فه نی للزیادۃ ء وامراد 
بالحلیفة إن کان أعم من أن یکون علی سیرۃ ا حلفاء الراشدین أو لا ء فالام ظاھر 
أنە کان کذلكءوإن أرید أن یکون علی سیرۃ أولاء فنقول لیس فیه اشتداط أنہم 
یکونوا علی التوا ی من دون ان یفصل پینہم من لیس کذلک ٠‏ فکم من ملوكک مم 
علی طریقة ھ۔لوکة من الأتمة الراشدبن ١١ھ‏ . قلت : اختلف ااعلماء فی شرح ھذا 
الحدیث علی أقوال : قال الحافظ : قال ان ا جوزی : قد أطات الِحث عن معنی 
ھذا الجدیث وتطلبت مظانہ وسألت عنه فلم أفع عی اللقصود بە لان ألفاظہ مختلفة 
ولا أشك أن التخلیط فا من‌الرواۃ ء مم ذکر بعض الاقوال الواردۃ الاتیة فی 
معنی الحدیث ء قلت : اختلفوا فی معناہ علی اُقوال عدیدۃ منہا وھو آشہرھا أنمم 
پکونون علی التوا ی ء قال الِوطی تاریخ اللفاء : قال القاضی عباض: لعل ا مراد 
من انی عءشر فی ھذہ الاحادیث اہم پکونون فی مدة عزۃ الحلافة وفوة الإسلام 
واستقامة أموزہ والاجتماع عل من یقوم بالحلافة ء وقد وجد ھذا فمن اجتمع 
عليه الاس إلی ان اضطرب مر بی أميء ووقعت پیینہم الفتنة زمن الولید بن 
بزید فاتصلت بژنمم إلی ان قامت الدولة العباسیة ء قال شیخ الإسلام ان حجر 
فی شرح الخاری : کلام القاضی عاض أحسن ما قیل فی الحدیث وأرجح لتأبیدہ 
ابقولہ ق بعض طرق الدث الصحیحة کهم بجتمع عله الناسء وإیضاح ذلك 
ان المراد بالاجتماع انقیادم لیعتہء والذی وفع أن اناس وا عل 


اس یفلت طحق ےش سس ؿ‌‌ڑک ۔سس--صصمجحةمسسسم ہم ود 


۲ لامع الدراری 


الحلفاء الراشدین الاربعة لی أن وقع آمر الحکمین فی صفین ء نم اجتمع اثاس 
علی معاوبة بعد صاح الحسن 6 تم علی ولدہ یزید ولم پنتظم للحسین أمر ء بل قتل 
قبل ذلكء مم اجتمعوا علی عبد اللك بعد قتل ابن الزبیں ؛ مم اجتمعوا عی 
أولادہالاربعة وتخلل بین سدمان وبزید حمر بن عبد العزیر ء فھڑلام سبعة بعد 
الحلفاء الراششدین ء والثانی عشر ہو الولید بن یزید بن عبد الملك اجتمع الناس عله 
مسا ہات عمہ ہشام فولی نحو أربع سنین لُم قتل ؛ فانقشرت الفان من ہو مذ> ولم 
بتفق أن محتمح الناس علی خلیفة بعد ذلك إلی آخرما بسلہ ناقلا عن الفتحء قلت : 
ما قال ااسبوطی تبعاً للحافظ مشکل جدا للان الولید بن پزید لیس بثاق عشمر بل 

ہو الفاكث عشر ٠‏ وأبضاً ا لذکورون بعد الحلفاء الراشدن 'مانیة لا سبحة ‏ 
ولا وجە للآخراج عمر بن عبد العزیز عنہم بوجھ من الوجوہء فإنہ رضی اق تعالی 
عنہ مع اجتماع ااناس ا'یہ علی سیرۃ الےلفاء الراشددین ء فالاو جه إخراج الولید ن 
بزید ء وہو ظاہر کلام القاضی عباض التقدم من قولہ إلی گی .ان اضطرب: فی تی 
أَِة زمن الولیدء وھو مؤدی کلام الحافظ ابن تیعیة فی منہاج المنة اذ قال ٹل 
ھذا الکلام ینہ ء وقال : بعد أولاد عبد الملك اللاربعة وبینہم مر بن عد المز 
بعد ذك حصسل فی دولة الإسلام هن سی وو یت الان١٠ھ‏ لقاع 
منه أیضاً خروج الواید بن بزید ۔ 


والقول ااای هن الافوال الواردۃ فی مع الحدیث ما قالالحافظ عثاً إذ قال: 
الاول أن سمل قولہ یکون بعدی انا عشرے خللفة ء علی حقیقة العدیةء فإِن جمیع 
من ولی ا حلافة من الصندیق لی عمر ن عبد الھزیز أ٘ربنة عاڈس وت منہم ا نان 
مم تصح ولایتہما وم تطل ؛ وہما معاوبة بن یزید ومروان ن الحکم ء والافون 
ائنا عشر نفساً علی الولاء کا أخبر بے ہ وکانت وفاۃ عمر ان عبد المزیز سنہ 
[حدی وماللة وتغیرت الإاحرال بعدہ وانقضی القرن الاول الذی ہو خبرااشرنء 


ہت ا جزہ الماشر ہم 


ولا یقدج نی ذكك ذولہ ۴ حتمع علیمم ااناس ء لازہ بحمل علی الاکثر الاغلب ّ 


لان مذہاامَغم تفقدمْمم الا : ٹی ا نین ‌علی وعبداللہ بن الزبیر مع ص۶ذ ولا تما افۃ 
وگننا سی لی مختص رآ . 


والقول الثالث آنہم ج* غیر التوا ی کیا تقدم عن الدر ا انضود قال الحافظ : 
بحتمل ان پکون 'المراد من یستحق اخلافة من أٴ ة العدل ء وقد مضی منہم الفاء 
الاربعةہولابد من تمام المدۃ ۳ قیام الساعق ؛ مم حی الحافظ ھٰذا القول عن 
ان ا لھوزیء.ذتقال : الوجہ الثالث آن امراد وجود انی عشر خلیفة فی جمیع 
مدة الإسلام لی ہوم القیامة ۔یعملون بالحق وإن لم تتوال أیامھم ٤‏ ویؤیدہ 
ھا أآخرجہ مسدداقی ےم سنہ من أی الجلدءحدلہ أنہ لا تہلك ہذہ الام حتی یکون ٰ" 
مہا ائنا عشر خلیفة کلھم پعمل .با حمدی ‏ ودین الحق ؛ منہم رجلان من آل پیت محمد 
کا ان مختصرآً وذکر ٭ السوطی فی تاریخ 'لخلفاء مم قال : وعلی ھذا فقد 
۔وجد من الائی تائمر : الخلفاء ال٭اریمة ء والحسنء ومعاویة ء وا الزبیرء وعحر 
انید العزیز ھؤلاء ممایة وعتملآ ن یضم إلبہم ا مہندی من العباسیین فہم 
کعمر :بن ععبد العزیز فی بی أمَة وکذك الظاہر ما أوتیہ منالعدل ء وبق الائنان 
امنتظران ء أحدھیا الھدی للانہ من آل پیٹ ممد ء اھ . وکتب شیخخا نی الہذل : 

وبعتضہم نقولون لا پشارط التوا ی:فیہم ٤‏ ویقولون امراد ہہم الذین ہم علی سیر 
الخلفاء الراشدینء وآجر مم الإمام المودی + وعندی ھذا. هو الحق ١‏ اھ . وافتصر 
۱ ۔علی:ھذا افو لان کٹیں فی تفسیںە بعد ما بسطد اد کلام علی نفسیں فولہ ووعد ال 
الین آمنرا منکم وعملوا الصالحات لیستخلفہم ء الاپ ء وذکر حدیث ای عشر 
خلیفة فقال : .ہونی:ہہذا الحدیث دلال علی أنہ لاہد من وجود ائی عشر خلفة 
اعادل ء ولیسواہ ؛أمة الشیعة الائی عشر فإن کثیرآ من أولئك لم یکن لم من 
اظاھر شی فاما وزلاء نام پکونون من قریش باون فعدل ن ء وقد وقمت 


۲٦٤‏ مع الدراری 


-.سضیداسیی۔ ×سی.سسعلے سسلے شہ سے اجس 


البشارۃ بہم فی الکتب: التقدمة ء مم لا بشترط ان یُکونوا متتابمین بل کون 
وجودہ فی الامة متتابعاً ومتفرقا؛ وقد وجد منہم أربعة عل الولاء نم کانت بعدم 
ذرۃ ؛ مم وجد منہم من شاہ اللہ ء مم قد یوجد منہم من بقی فی الوقت الذی یعله 
اللہ تعالی ومنہم ا مھدی الذی یطابقی اسمہ اسم رسول الل یك ١۱ھ‏ وم" 
آخر ‏ تحت فولہ تعالل ہ وبمشا منہم ای غثمر نقباً ٤‏ فقال وجد مہم أربعة علی 
نمی ومنہم عمر بن عہد العزیز بلا شك عند الائة وبعض بی المباس .+5 رد علىی 
فول ااروائض فی بختارہ فی الائی عشر أشد اارد ١۱ھ‏ پٹ الجث فی ذلك 
فی تارعحه ؛ وحی ن شیخ الإسلام ابن تمیة 3 قرر أنہم پکولون مفرقین 
فی الام 


انقول اارابع أن المراد بای عشر بعد الخلفاء الراشدین ؛ فقد حکیالحافظ عن 
ان ا لموزی فقال : الوجہ اللاول أنہ أشار إلی ما یکون بعدہ وبعد أصحابہء دأن 
حم اصمابہ مر بط کہ ذأخبر عن الولابات الواقعة بعد ء فکأنہ اشار بذلك _ 
ل عدد الحلفاء من پنی أمیة رکان تقولہ ہ لا ہزال الدین ء ای الولایة ہلل أن لی 
ائنا عشر خلیفة ء نم پنتقل إل صفة آخری أشد من الاولی ء وأول بی أمية پزید 
ان معاویة وآخرم مروان ال مار وعدتہم ثلالةعشر ؛ ولایعد عثمان ومعاویة 
کک لکونہم صحابةء فإذا اسقطنا منہم مروان بن الحکم للاختلاف 
صحبتہ آو لانہ کان متغلاً بعدآن اجتمع الناس علی عہد اللہ بن الرریں سحتاآمدز؛ 
۱ وعند خروج ا ُلافة من بنی أمٍة وقعت الفتن ااعظیمة واللاحم الکثیرۃ١۱ھ.‏ 


انقول الحامس أن ا مراد با می عشمر بعد المھدی وہو فول مشھور ذ کرہ ا کثر 
شراح الحدیٹ فال الحافظ عن ان ا جرزی الو جہ الثائی محتمل فی معی الحد پچ 
ان کون - بعد لاہدی فقد ورجدت ٹیکتاب دائیالں ١‏ إٰذا مات للھدی ملك بعد 


حا ای مم خنة من ول البط اللاصفر وق 
آخرم بالحسلافة الرجل من ولد السبط الا کبر؛ ٭ 5 مك بعدہ ولدہ فتم ذلك 
انا ءئر املكاً١١ھ.‏ ۱ 
ااقول السادس أن الائی عشر اوت رس اتا افاظ: انم ۱ 
کاز وت فازن ران پترق الناس علیہم:وقد وقع ف لسائةالحاسة تی الاندلس 
وحدھا سثة أُنفس کلھم ینسمی باخلافف اومعهم صاحب آمصر والعباسة یداد 
وغیرف'؛ قال ا ریعطد ھذا الداریل قولہنی حدیث آخر فی مسلرہ سشکوں, غلفاء 
فُکٹرون ء وھذا لقول اختارہ اللھلب وردہ الحافظ ف الفتج بلفظ وم بیع 
عليه الباس ٠٠‏ ُٰ 
القول اآمہ ای نا قال الکرمانی : محتمل ان کون للراد من الما 
ائنا عشر مستحقین للإمارۃ حرث پمز الإسلام ہم ١ھ‏ : 
القول الٹامن ما فی حاثیة ان داودعن فتح الودود :الاح۔ن أن یقالالحد پگ 
إشارۃ إل مضمون ەخیر القرون فرفذ؛ فان غااب أخپارھذہ القرون کانوا إلیزەن 
می عشر أمیرآ ٥٤ھ‏ 
القول الناسع ان العدد نوز مجرد النسکٹیں کا قد عن الکرکب ؛ 
۱ و یژیدہ ما فی تح عن القاضی عباض أنہ م یقل لا لی إلا النا عشرء و ئا قال یکون 
۱ ائناعشرء وقد ولی ھذا العدد ولا ؛ئع ذلك الزیادۂ اھ 
القول الەاشر ما فی اافرض فی جا الافول الواردۃ فی دا غاقل إے دھر 
ہی سی و ان جو ںی 2020" لاأنھم معناہ 
کأفی ہکر بن الەری . ‪ ٴ 
والقول الحادی عثر : فا ا میة : وقد کت الحد پٹ 


ٹس : لامج :المبراری 


علی ُن ۔المزاد:آن قوانین اللملکہ بائئی عشر عثل للوزیر ‏ والقاضی ۔ونجوذلكء 
وھذالیسں بئیء ء ہل ا حدیث علی ظامرہ ولا صحتاج لی نکاف ٤٠ھ‏ فھنہ 
أحدعثر قولاائثرت علہامن أقاویل مل ال نة :وا حماعنة ء .واثانی شر 
ماعو العروف علد أھل الرغض والفرقة الإمامیة الائی عریة وھو عافی 
النل :لم ہم الصومؤزن ا نصوصون من الہ سبحانہ ۔وتعالی ء آوغم بعد 
رسول الفہ بلک عل بن ای طالب رضی اللہ علہء ثم اب الحسن ری اللهحنہ ء 
۱ مم أخوہ الح۔ین رنی اللہ عنه ام ابنە علی بن ا یسین زین العابدین ر٭+4 الله م 
ابنہ مد الباقر رحمہ اللہ ؛ نم ابنہ جعفر الصادق رحمہ انقدے تم ابنہ موسی الکاظم 
۱ رحمہ اللہ ء تم ابنہ علی الرضا رحہ اللہ مان محمد التق رحهاقہ:شم ابنہعلی ]ایق رحەاللہء. 
۱ جم ابنہ حین الصکری رح اللہ ؛ مم ابنە محمد الھدی النتظر ارضی الله علف اھ 
۔وحکی القاری ھذا القرل:ف ا مرقلۂ وقال ڈکرہ مولانا ی۶ 
شواجد البوۃ :وذ کر فضائلھم وفیہ ردعل ااروٴائض حرف یظنون أھل الدئة 
۱ 'آنہم یغضون 'أھل'البیت باعتقادم الفاسدء وإلا فأ٘ھل الحق ون الصحامة وکل 
اآھل البیت ء ال کا زارج الڑاعداء لاھل بیت اانبوۂ ولا کالرواغض العاندین 
جفھور الصحائة انتہی مخاصرآ فلت :۔وسم ڈلك کون ھولاء الکرلم مصداق 
الحدرثٹ اللذ کور بەید جدآ لا بوافق الفاظ الاحعادیث الکئیںۃالواردة:ف ذلكہ 
۔منہا و لا ہزال تھذا ادن قائم جتی ایکون علیہکم النا ےمم خلیفة کلھم تدع الامة 
علے وف روایقة مل : ولا ہزال ام ااناس فاضیا عا ولاھ ائناعشیر:رجلاء 
وغیں ذلك من الرخایات :اتی :ذ کرھاالحافظ ای الفتم, .والسبُوطی فی تاریخ الخلفاء :- 
مم لا وی علیك :ما قال االحافظ:فی اأول الِحٹ : ۔قال القاضی عیاض : توجہ علی 
تھذا المددنڑالان : ادا آنہ ہمارضہ :ظاہر قولہ انی حدیث ۔سفیلة یھی الذی 


ا خجرہ العاشی ۱ ۲٣۷۴۴‏ 


7 وا ںّ ًٔ,. 


أخرجہ اصحاب السنن:ء ا خلافة بعدی ملاون سن مم نکون ملکاء لان ااثلائین 
سنة لم یکن فہا إلا الحلفاء اللاربعة وأیام الحسن بن علىی ٤‏ واثای أنہ وی ال حلافة 
اکثر من ھذا العدد ء قال : والجواب عن,اللاول,آنہ آراد فی حدیث سفنة خلافة 
البوۃ ول یقیدہ فی حدیف. جابر بن مرد بذلك > وعی الٹاف آنہ لم یقل : لا ہی 
لا انا عشر ء وإما قال یکون ائنا عشر فذ کر ما تقدم فی القول التاسم . 


کي 


کتابالنی. 
( ہاب ما یکرہ من القی؟" اح ) 


() قال الحافظ : القّی تفعل من الامنَة وا جع أمانی ؛ واتّی [رادة تتعلق 
المستقبل ء فان کانت فی خیں من غیر آن تتعلق مد فھی مطلوبة وإلا فھی 
مذمومةء وقد قبل : (ن بین انی والہرجی موعاً وخصوصاًء فالترجی ف ا ممکن؛ 
والنی ف اعم من ذلك إل آخر ما قال ٤‏ والاوجه عند ھہذا العبد الضعیف ان 
بینہما عحوعاً وخصوصاآً من وجہ ؛ فقد پّرجی الرجل أحاناً مالا یتمنی . 

مم الفغرض من الکتاب عندی أنہ قد ورد ف القرآن العظم والاحادیفی -۔ 
ابو یة ال یات والروایات ال نتلفة فی اہی من الاإباحۂ والندب والہی فذ کر 
الخاریٗ کتاب القّی وأورد فیہ الاہواب ا ختلفة فی ذلك لیری الناظر مواقع 
النٰہی وغیرہ . ۱ 

)٢(‏ لم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ لوضوحہ ء وزدتہ اللذِيه عِل دفع مایفھم 
من کلام الشراح من الإبراد علیالہخاری فیأن الروایات الواردۃ فٰالہاب لاتاسب 
الّیٰةء إذ قالوا فی مناسبة اللاحادیث اذ کورۃ فی الباب للذیة نحوض ؛ ولامیراد _ 
عند ہذا العبد الضعیف لان اللإمام البخاری ترجم بقولہ ہ مایکرہ من النیء وآشار 
بعض أنواعہ بالّأَیة و( بعض أنواعہ بالروایات وہ نی اموت ہ وأما الایة 
فظاہرھا بدل علی منع الٔی ما فضل اللہ مطلقاً ولیس الامي کذلك ء بل ا مراد : 
بالاىة اللامور الحاعة الی ذ کرھا المفسرون من تفضیل الحلقة مثلا حسناً وجمالاء 
أوتفضیل الورٴة بعضہا علی بعض کا ورد فالروایات فیسبب نزول الَایة أو اہی 
عن لقن بالممتنعات العادیة کالنہوۃ وأمثالما . 


ا رہ العاشر یں 0 
مع ای ہوھیں 
( ہاب ما بحوز من اللو”'ٴ) 
یعنی ان مطلق لفظہ اللو و(ن کانت لل- شرط غیں منہی عنہہ وڑھا لی ماکان 
ام ا ٴ٤‏ ودلالة اروا کم 


"7 ات فی بعض الروایات ٠‏ , [ یا واللو "کا ساقء 
فأراد الإمام الخاری بالترجمة جواز استمال ھذا اللفظ کا آفادہ الشیخ ٤‏ وبط 
 - -+ ۳‏ -0/, واللو فان اللو تفتح عحل الشطان ٠‏ ذکزہ 
صاحب المشکاۃ بروایة مس ' وذ کرہ ا سا فظ بروامة مسلم والنسائی وان ماجھ 
والطحاوی وغیرھا ء ئم قال : قال الطبری : ا ەم بین ھذا الہی وبین ما ورد من 
الاحادف الداة عی الجراز ان الھیٔ مخصوٴص با ٣چزم‏ بالفعلالذی لم یقع ء فالمعی 
لاتقل لئی لم یقع لو أنی فعلت کذا لوقع قاضیاً بتحتم ذلك غیر مضمر فالفك 
سے دی تر نے بے رالو * حمول علی ما إذاکان قاللہ موقتاً 
بالشرط الذ گور وأنہ لا یقع ثیء [لا عشیثغ اللہ ورادتہء وھؤ کقول أق بکر: 
رطضی اللہ عنه فی الفار او آن حدم رفع قدمہ 9بصرنا لغزم بذلك مع تیقہ ان 
اللہ قادر علیأنیصرف أبصارم عنہما بعمی أو غیرہء اتہی مختصرآ وقد اط 
الحافظ الکلام ف ذك أشد البط ہ قال القاری قال الشاطیٰ رحمھ اللہ : 
ول ولوء ء ولبت 3 + تورث القلب انقلاقاء قال بعض شراح الصابیح : ای ان 
قول لو ء واعتقاد معناھا یفعضی بالعبد إی التکذیب بالقدر ا وا مالرضاء بصنع ان 
لان القدر إذا ظھر ما پکرہ المبد قال :لو فعلت کذالم یکن کا وقد قدر فی عم 
اشقاہ لایفعل إلا الذی فعەل زا کرک الا الُذیٰ کان ٌ۱ وفد آشار ءا مم بقولہ : 
۱ رگ ن قدر اللہ وما شاء فعل و کراعة لف بلق یع الاسرال وسار 
۱ الصور ء وا عی الائیان ماف صیغة نکون فہا منازعة القدر والناسف علمافانہ ۱ 


وا ان اھتے الٹرآن مثل ٤ھ‏ “و کید “٦‏ 
:یرد مہ منازعة القدر ۰١ھ‏ ا 


شر 


عنی(۱؟ بذلك إثبات اتا الاما ععنی وی چا مفید2 لم 
ام لغ حالم۔ ۱ 


'ص_صسستتم 


50000 ابی من سرھواو َء والاضل ان کان کواز 7 
یفید ال جرم والقطمغ ہ ومالان غیرعتوائزیسمی خر واحداً سوا کان مستفیعاً 
أو عزیرآ أو غیرہما ٦آ‏ وہو موجب العمل:غوں موجب الع والقظ2قن:صاحبِ 
ور الانوار فی الو اعالازةائشزومات : : الثاذ ت اواب رظ طف 
یه شمذ کالعام ا خخوص الحط وانجمّل وخبر الواحد ء زحکهھ اللزوم علا ٌ 
. لاعلاء ویفسق تارکہ [ڈا استغفن بأآخیاز الآخادء اہآن لاہری:ا نعل با واج 
لااآن پٹہاوف بہا فإن اتہازن: بالکٹر یعة' 0" مم فالنا اسافت: ور الاوار 
بعد ذ کر الگواتر : آر یکون اتسالا ه شھة صورۃ أی من بث عم تواترہ ۱ 
فی القرن الال کافٹنپور وھو ماکان من الخاداق الال ای ف القزن الاول ' 
م انقشر حتی ینقک قوم۔ لا یتوم تواطؤع عل:الکذب ء قال' صاعب قر الااز : 
قولہ +وھو ماکیان: امن الآحاد ای الاصل*: * ای کان رواتہ من الصحانة اآئل ٣۔7‏ 
عدد الٹواتر واحداً کان زاوھ آو۔اکٹزء وھذاعلی ری الصولین ؛ وآماعل<. 
رأی أھل الحدیث فالنة فان مرا وخبر واحدء 6 ورس می مدہور وعزیر 
: وغریب ٤‏ اتی خصرا ٭ والبسط 'قا٭.تسنق وأمان اللزدویٰ والتلویج ء وقال: 
یاعت الف ضف ممدأ کتاب أخبارالاخاد: ا وخل المتفإكق بعض مسائل الاضول 
افذ کر [جازۃ خبر الواحد > وحاصلہآزہ: ایفید القظمإذا اختتِ بالٹرائن کین 
ااصحیحین عل الصحیِح ید آله ایکون ظط 


تظریاء + ونب إللاحد ارحه اللہ أن آخیای 


اعسلت سس ببیرتسٹیس 


َ راد بذک آلہ لام رط زاس کل خر کی الا حد فی کھ 
من المواِضع اڈا۔ بجیان: اعدلا و ذلالة الروایات ھی ھذا ۔الدعی ظاهرق ؛ حیف۔ 
مو و مود :کان عدلاے. وف مہا دلالۃ عل قبسول' 


جو لاعاد لی کا 5 ات ماد اہ انا مات 
۱ دش ا پل 
روح الام ول قراجہ ام ا ا ۱ 
+(*م قال الحافظ :والر اؤ:ہالاجازۂ جواز اسل 5 7 ل حة 7 احد ۔ 
ہنا رق ارجا اأماق امظلاع الامرلن ظارادیہ ما زار وقصد 
ات جة الردبہ علی ھن یقول : لن ای لا یحتج بہ إلا إذا رواہ اکثر من شخص ۱ 
میں کالڈبہادۃ ویلزم مہ الزہ علی من ثمرط اربعة أوؤ کی اق 


واحذ حی 

> نقل الاستاذ آہو منصوں الفذادیٰ أن سراموں اف قبزل خر الواحد أن - 

برویہ غلائة عیثلائة ه لی منتہاہ ء واشخرط یعضہم أربعة عن اربعةء ویعضہم خیة 
4 مت وبعطہ ہم سہمقعن سبعة ل آخرمابسطہ +وقوله: والصدِوقء قال ال سطلای 

نما ااحافظ ؛ القید ہالص وق لام سمالا تح جبالکذوب اتفاقا ما من م بعرف ۱ 

حالد ڈاٹیا: ہجوز إن اعتصضد 7 آفز کت : 5 
غلابنب عك ما قال البندیٰ فان اف کنف' سح الا تدلال اکر 

فی ەذا اباب :من : الاحادیث علی حجیة خر الآحاد مع ان گتھا آخبار آحادء: 

والاحتجاچ کت یتوٴقف عل کون خر الواحد حجة افہزادورء فا جو اب أنە آشار ۱ 
با کڈا راللاخبار فی تعذا اباب إلی أن القدر الشتريك متواتر وا أ کہ وإلا نداہ 


۱ .اواب الافتصار عی حدیف آوحدئینء راف اعم اذ ایی الانتدلال لیس ۱ 


۲۷۲ ۱ لامع البراری 


کا ا ا ا اک ا ا اتوھ جج1 ےچججچ ےج چھ ےھچ 


قولہ : ( صلی بنا ١۷(‏ الظم رخا): 


مر واحد ہل بأخبا خبار کر زصات ال حدانوائ کان املع ا بر 
الیاحد عنم 5 تر معی . 

0 اسر وم مر مات ھا اح 
ان ہذا الحدبث وحدیث ڈی الیدن الا لا یطابقمان التزجمة ء قال الحافظ × یق 
ھذا الحدےی قال ابن التین وب لچ ہر واحد وھذا الُبر لیس بظاھر فما .تر 
لان ا خبرین لہ بذلك جماعة سا3 جوامہ فی الکلام عل الد یٹ الذی بعدی) 
وقال ٹی الحدیث اادانی : وجه [برآدھذا الحدیث والذی قلہ ف[جازہ ۲ر الواحد 
التےه ع لآ نہ یک ڑا لم یقنع فی الاخبار بسہوہ مس واحد 9 عارض فعەل نفسه 
فلذك استفھم قی قصة ڈی الیدن ء ؤا آضرہ الم الغفیر اصدقہٴ رجع الیہم ٤‏ وق ْ 
القصة ای قلھا أآ خبروم کلھم وھذا علل طریقة 3 پری رجوع الإمام قی السہو : 
إلل إخبار من یفید خبرہ العلم عندہء وھورأی الخاری ولذلك أورد ا خرن ھنا 
لاف مم 007" علق آن تذ کر فلا پتجة برادہ ق ھذا ا حل والمام عند 
۱ھ لی ٠‏ وقال الکرمانی: :لم مخرج کر مر الواحد وإن کان قد صار 
بفید العلم "بسبیبں: مااحفة من الفرائن ء وفال غیرہ [نھا استلت ای بک فی یس 
ڈی الیدین لاہ انفرد دون من صلی معہ ما ذ کر من کئرتہم فاستبعد حفظہ ادوہم 
و علیہ الخطا ٤‏ ولایلزم من‌ذلکرد خبر الواجد مطلقاَءاھ . وف تقریر اللکی 

اقولہ ۔أصدق ذو الیدینء ما سألا نی مك 7 لان خر ڈی الیدن صار 

امتعارضاً ابعرالشی مك وعله علہ الصلا: والسلام کان قطعباً فلم بہتعالحسں آلواعد 
فی مقاہلنہ وایتفصح اناس ١‏ اھ . وأجاب لود انی اتا مق 
ااصلا: فی وباب ما إذا صلی خ۔ا ء بلفظ قال صایتخساً بلفظ الإفرادء والحدیثی _ 
واحد َ ج-ھ مختصرآ : راس خی ان بقال إن ھذین الحدیثین یطابقان . 
با جزہ الثانی من الترجمة وہو قولہ ء إن مہا احد و ِء علی تقدیر آن یکون 

ذلك زم لاج مثبتا ہفتح نبا کا و 


یسوی کے رت راس کا ا قش کت ۱ 


مرحم جوےس‫.ےے تے ‏ شڈں۔ 


زیم مقیان) نوکان 9 ڈل مزاسا من ستبان:- احثف و0" ق ٦‏ 
۔جوایہ أن زوین تخاف روایة اٹوری ؛ """تھ"ٌر 
فإت ار ا بہما واحدا> سو 


( باب ما کن اچ بعک من الام 6 
راد ٤ھ‏ ۶“ 0۰۹ ۱ 
۰ لفظ روم ا دق تا اظہر آن روایتہ الف روابة اثٹوری إذقال :وم 
قریظذ * مم آجابہ با ہوا مو ای حققف ٤‏ وھو أنہما واحدء وی شر لی ۱ 
قولہ تبہ سفیان أی من تردد اھ موی یش تن 
واحدء وھو اص جلی ؛ والمجب آنہ لم پتمرض لذا۔ اہ من الشراج . ٠‏ 
)"6 لم تعرض له الشیخ قد ؛ سرہء وزدلہ لوجھین ؛ الاول آنە نعرش 
لذلك الشرخ اللکی فی تفزیرہ کا سیاتی ء واثان أن الرجمة بظامرھا مکررۃ لانہا 
ریا ق کتابأخجار الأحابوکیف بمٹ ال کہ ا سآء زا خ اعد وَاجدء< 
ویکن التنصی علہ رآن الاولی لٛیست پترجمة مستأئفة ء پل ھی جزہ لان جم ال ابقذء 
۱ دریکن أن یقال إِن ااترجۂ الاو مثبة بکس الباء لاصل اباب ؛ وھو [جازۃ خر 
آلواحد؛ وھذہالترجة اٹانیة مثبنة ہفٹم الباء کیا بہعلت ذُكك فی الاصل الدھین من 
آصول الراجم مس آن ہنس ااراجم کون مثبتاً رہمضہا مثبتاء ری تقرر ر الک 
ٰ قرا واغدا ارات لیں افا ‏ الع ول ادن بل امراد 
۱ 0 الآحاد الکانۂ سو کان انح سیل وا ٭ سیر ساب ام ١‏ 


۴۷۰-۴۳ 


ور الکتاب عند 07+ ھتاب ت0" ہی 
لبخاری فانہ رض اللہ تعان عنه بدا کتارہ یدۂ الوحی لی رسول الہ اصل اللہ ِ 
: تعای علبه وس + وختله بنکتاب الاعتصام اللکتاب والة فإہ الاصل فی الین . 
. والشریعة ومدأہ ومأخذ الوحی ٤‏ وما سیق من کتاب الزد عل الھیة لین _ 
اہکتاب متااف عندیء فإنہ مزلة النکلة والتكة اذا الکتابء فإن من عادة الإمام: 
.الام آمیر اللژمنین فی الحدیث البخاری أن: یذ کر فی للکتب الاضداد بطأًء اذا ٰ 
ذکر آبواب الکفر ق کتاب الإ یمان ء وأبواب ا جھل فی کتاب العلم+ اواب 
ب الدغاء میم الطر فی اکتاب الاسةسقاء ء وغیں ذلكگي ےت وداکان آہواب البدعة ھن 
أسداد کتاب: االامسام اپاللکتاب: والسٹة ذ کرھا: بعدہ علی عادتہ الاھورۃ ٴ' ولا ۱ 
کات آ ہو نہ کئیرۃ ‏ جم اعلة بالکتابہ قال الافظ: : الاعتسام اتعال مزالمصمف' 
وااراد امٹال فو لہ تعالی: واعصموا حبل اللہ جیا الایةء ۔قال الکرانی : 
مہ الرجمة ۔ من قولہ تال ٴە واعتصموا مل ان جع ٤ن‏ المراد باب 
. النکتاب والہنة علی سیل الاستمارۂ ء والجامع کونہما سیا القصود: وھو اثواب 
واانجاۃِ من العذاب کا ان الیل سب لصبول:القصودبہ من ن اق وغیرہء والراد 
بالکتاب آقف رآ3 التمد اتلارتہ وبالستق ماجاء عن النی کی :من أفوالہ وأفعالہ 
وتقفریزہ ام بفطلہ؛ والمنة فی ال اللة الطریقة ء وف اصطلاح الاصولیین 
راحدئین فاظامء دق امطلاح بمض الفقما ەمایرادف اللنتحب ١۱ھ‏ . وقدانقدم 
'اکلام مبسرطاعل المراد بالسنة لذا اطلق فیکتاب امج نی باب ا جع بین الصلاتین 
ہمرفة وقال صاحب:نور ا قوان السنة تفع علی طریقة انی کک وغیرہ یعی 


الجزہ ہے ٗ : جج .۰ھ 


٦ ٌَ‏ ۰4+ لاخ اق انی راع 


المحایق وقال اد فا ٤‏ 0" ة ائی علِه آفاذ و ال فا لق 
لفظ ال:ۃ بلا قرینة لابطلق اعلی طریقة الصحابةء وقال صاحب: قر الاقار : قوه 
و الف ئئم :إلخء توضیحہ آلہ لاخلاف ینتا وہین الشافعیٰ فی تعریف النة لوحکھا: 
نما ا لاف بیتا وبینه ق آن لفظ ال۔نة إذا أطلق 'عل' ایطلق عل:طریقة غیر انی 

صلی اللہ تعالی علبه وسلم أو .لا ؟ الٹاقی ختارہ الاول بختار ٴا وقولہء لا لق عل: 
طریقة الصحابقء لان اللطلق نعائر منه الفرد الکاعل ء وق تقول: إن الطلق: ۱ 
ید ید الإطلاق فلایتقید بلادایل, ٤‏ وکال االفرد لن بدایل التقیةدء +فقع: عل طر ات 
انی لق دغرہ ؛ اتی ختفراً, : وقد حقق:الطحاویٰ نی وباب اح علالفیدہ 
ان لف النة ٦‏ بختض بسن انی صلی اللہ علیہ ودسلم بل پطلق عی سنذ خیرم پا 
ضا وقال ان عامدن زا عثا ان ماو اڈ ب عليیة الر۔ سو وٹ :وا للفاء الراشدون ‏ 
فاعط امن مختصرً ال صاحب دنتوز ائلادن اہ اختفوا آن ۔ 
ال :ة عند الإإطلاق ھل توجسن وٹ اھطا لا آر تمتھا اوغیرھا؟ افذھب۔۔ 
02 منا وصاحب المزان من امتأعزین رھان اد اشافیٰ وجھورأمل الحدیی۔ 
لی الال والیاقی ن إل اٹاف ١1ھ‏ وقال ابن ا ام فی فتح القدیر:وقول الصحاق_ 
من الہتۂ کہ ام زقع اعلی ال جو اھ ۔وقال الؤبامی ف تخریخ اظدابة داعل: 
ان افظ: النة ابدخل فی الرفوع اعدم ٭ وقال العلامة القاسم بن قطلوبغا فی بس 
" اللمیٰ : قال حافظ :المغنز ۔ ایمی:ان حجو: فیا وجداتہ غخطہ: ٹھذا خلاف قول 
اطتفیةء و آما لافیة مندم رجھان ء قلت : ایل مرقول امینس الا 
واغتازہ جماعف 7 المنخرین 90 4 ِ 


.() فالاحائظ: وف سس اقان ]لاس غیں) کنالڈکاز بفتح افالا 
کر االودع عمی :ايك + ووفعافا تو وا 7 1+ اہ نر کے 6 اات: 


|۷۹ ... لامم اشفراری 


- سس سضوَ-سح-سےگططاتسسد شش شس ےسممم-شلت سسسشسلتے۔ےسماہ اچ ید 


ظاہر؛رأماعل() ذخة کون من الدعاء فقبه فا ایل هد وا دہ 
ای سم الا دعاء زاشۂ آرمنیان خیں مر اصیحة ومن ؛جل موعظة 21 


ا 
۱ ' یراق 


الیغاہ ارکٹ فو اق زة امغنایٴ و وید اڈول' ان فی رواة بھی بن 
ھی : ورجل اقب عل نف ہہ وی نی را در خی 
کر او 

۰٣(ا)ھذاغاة‏ توجیہ ااکلام ۲ س۳۳"َ۳ھ۶ لقسطلاق : قال 
فی افتم پسکن افبال لل خیر :ام . ولیس ھذا فی الفتح قد تقدم کلامه قریاً 
نمم ڈ کرہ الم فقال سے رت مت 7 


ررایھ وبذعرا اٹاس [ل خیر ٤١ھ‏ . 


0 بتعرض. ذ الشیخ قدس سرہ أوضوحہ وڑ وزدتە للانيه ع ا غرض الإمام 
ایغاری بالترجمة عند ھذا المد الضحعحف اوھو الاشارۃ یل مسأاة خلاوة وی 7 : 
ینبغی ن‌یسال عن اانوازل‌قبل ‌وقو عھاء و ظاہرمیل البخاری لل کز اعة ذلكء وقولہ: 
دومن تکلف مالایعنیہء کأنہ بان اقوله عابکرہ من کثرۃ ال۔وال ونظیر ذلك عاتقدم ۱ 
فی کتاب الطھارۃ منء باب الس الوضوء إذا حانت الصلاۃ ء وتقدم ا 
ہ ہاب الرحلة ‏ المسأَة اانازلةء وا ھہور علی جواز ذلك ء قال الحافظ : 
[نکار جماعءة من الفقھاء مہم ہو ہکر بن العرق فقال لے 
السژال عن اادوازل إلل آن تم تعلقاہذہ الایة ولیس کذلكء قال الحافظ : وھو_ 
یاقال لان ظاھرھا اختصاص ذلك ہزمان زول الوحی ؛ ویژید حدیث سعدالنی 
. صدرہ المنفالیاب من سأل عنشیء ]سحرم جرممنأ جل مسأاة [لآخرمابسطہ ٌ 
وبط الکلام قی الاوجز آشد البسط على حدرث اہی عن قیل وقال وکئُۂ المژال' 


۲۷۹٣٣٢ 9×٭*‎ +5 


ہہ سلفم سسسس ‏ --[- 


(من منمم )کضرب!(ا) الباب والتتنح وری الحصاۃ وغیرھا س ال؟ّامور 
اتی ذ کرت فی غیر ھذہ الروایة . 
(أول وھی 35 تبدید( ٢‏ ء ا ما زجرآ مم وتویخاً علی. ما١‏ 08 ۱ 
.اللبادرۃ إلی سال ما لم یکن شأنہ أ نیالہ 
وفیہ عن الاجی : قال مالك روای ا ہو ما آنہاکم عنہ من کثرۃ المسائل أوھو 
0" ااس موا م ء وقال ابن عبد اہر جار عت !کی افزار انکر 
النوازل واللاغلوطات ء مم حی قول الإمام مالك المذکور تم قال : : إن الظاھر 
کراہة ا۔ؤال عن المسائل إذا کان ذلك الانکا ر لاعن‌حاجة ء وففه أبضأ: بت 
عن جمع من السلف کراہةہ تکلف ال1سائل التی یستحیل وقوعھا عادۃ أو پندر 
جدا ء و[ ماکرہه ذلك ما ففه من التنطع والقول بالظن ؛ وقال التووی قیل المراد 
بہ التنطع فی للسائل والإکٹار عن السؤال ما لابقع ِل آخر ما بط ف .--- 


(ا) وھو کذلك ؛ وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من الالفاظ واردة فی 
الروایات الختلفة : قال الحافظ قبیل ہ باب [بجاب الشکیر من کتاب ااصلاء ء:: 
قولہ د من صلنیمم ء کذا للڈاکثر ء والکشہبنی بضم الصاد وسکون النون ولیس 
للراد یہ صلاتّہم فقط ء بل کونہم رفعرا اأُصواتہم وسبحوا یہ لبخرج الوم 
وحصب بعمضهھمالباب لظ مم 7 نائم کا ذکر ا لولف ذلك یق الوب وفی‌الاعتصام 

اھ وف الشکاة بروایة الشبخین عن زید بن ماہت بلفظ ہد وجعل بعضہم ینتحنح ء 
وفی روایة م۔لم ہ فطفق منہم رجال یقولون الصلاۃ ‏ الحدیث . 

() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ؛ والعنی أن‌ەھنا نسخٹین إحدامابلفظ 
لا اانافف والثانئیة بلفظ پی بالالف اللمقصورۃ ء وکلام الشیخ قدس سرہ منی علی 
النےخة ادانیة ء قال الحافظ : قال ا ابر : ویقال للرجل إذا أفلت س معطلة ہ أول 
لكءأٴی کدت تہلك ء وقال غیرہ ھی معنی اللہدید والوعید ء اھ. قال الکرماق :- 
اقولہ: آولاء یعنی دو لاترضونء نی رضیتم ولا ء وقد یکتب بایاء اول؛ 


۷۸ ۱ لاممع الدراری 


سے سس سی سی چھچھ 


( باب الافندا؛ا' بأفعال النی پک ) 


وف کر النسخ کذلك فقیل ہمنالویلء قلب وقیل من دالولء وھوالقربأیقارب 
ا ملاك ء وقیل ہی کلمة تسعتملپا المرب مان رام أمراً ففاتہ بعد أن کان یصيه ء 
وقیل : می کلة تقال عند المعاتبة معنی کیف لا ء انتہی مختصرآ . وف ا حل فی 
قولہ تعالی : ہ أولی لك فأولی ء قال الاصمعی : معناہ قار یہ ما بہلکہ ء قال معلب : 
لم یقل اأحد فیه أحسن وأصم ما قالہ الاصمعی ١١ھ‏ . 

(١)م‏ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ لدفع ما یرد علی الظاہر علی الإمام 
البخاری من ان ھذہ ارجمة مکررة داخلة فما دم قریاً من دم باب الاقتداء بسن 
رسول اللہ لاو ر مر عاملّاقوال والافعال کا جزم یه الشراح عامة ؛ وظاہ ر کلام : 

الحافظ فی الرجمة المتقدمة أنہا بمنزلة الکتاب اواب الَاتَة إذ قال : ھناك ہ باب 
الاقنداء بسن رسول اللہ پک ء ای قبوٹا والعمل با دلت عليه ءفأما أفوالہ یڑ __ 
فقشتمل علی آمن ونہی وإخبار ؛ وسیأق حکم الام واللہی فی باب مفرد وأما : 
افعالہ [ لغ ] فدای یا فی باب مفرد ؛ انتہی . وعتمل آن یکون الباب الاول 
لبیان سان ا مدی من الاقوال والافعال وغیرہما ء والمراد بہذا الاب سنن الزوالد 
ەن الافعال العادیة کا یدل عله روا بة البابء واللاوجه عند ہذا المبد الضعیف أن 
الغرض من الترجمتین مختلف جدا ء أما الترجمة الاولی ففرضہ التأکید والتحر یض 
علی انباع النی بک عملا بقولہ تعالی : ہ إن کنتم تبون اللہ فاتبعوف ء وامٹالا 
لقولہ عز اسمہ ھا آ تام الرسول نحذوہ وما ناکم عنہ فانتھوا ءالأیةء ورداً علی 
الفرقة القرآ نیۃالقائلین ہأنا لا أخذ إلا با فی القرآن ؛ وقد وردت فی ذمھمالروایات 
الکیرۃ ٤‏ ذکر عدۃ منہا صاحب الشکاۃ فی کتاب الاعتصام ء ففيہ بروایة أحد 
وف داود وغیرھا عن ان رافع قال : ہ قال رسول اللہ یگ : لا آلفین أحدم 
متکتا علی آریکتہ یأنیہ الامر من أمری فیفول لا أدری ما وجدنا نی کتاب الہ 
اتعناہ > نروایة 3 داود وغیرہ عن القدام بن معد پکرب وقال : قال رسول اللہ 


اکر مائں 'ی ۲ 


جچممچچڑسچجمیۓُمحسموسلعسوسنلون٭وسسسسسھسھٛھشسشسسئنھییژٹٹسژتڑھسوساژةھ 


يك :+ لاق أونیت القرآن ومثلہ معہ ألا بوشك رجل شبعانعلی أریکتہ یقول 
علک بہذا القرآنہالحدیث ؛ وبروایة أ داد أیاً عن العر باض بن ساریة قال : 
قام رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم فقال ہد أیحسب آحںکم متکتا عل آریکٹہ 
یظن أن اللہ مم محرم شیئاً [لا ما فی ھذا القرآنء لاو رآَا لد آمزت ورعللاتَ 
ونہیت عن آشیاء إنہا لمثل القرآن أُو ا کثر ء الحدیث ء وغیر ذلك من الروایات 
َ فی الباب ٠‏ والغرض من ھذا الباب الثانی الإشارۃ إلی اختلافھم فی حم أفعالہ ٰ 
ہجو وی ٤‏ قال المبنی : قولہ ٭ ہاب الاقتداء بأفمال 
کا ۰ وم بوضح ما حم الاقتداء بأفعالہ با لکان الاختلاف فہ ء فقال 
تو : بب اتباعہ ٹی فعلہ کا بب فیقولاحتی ایقوم دایل عل|ااندب أوالخصوصة: 
گذا قاله الداودی وہ قال ان شرح رات مین ٠‏ وقال آخرون 
بحتمل الوجوب والندب واللإباحة فیختاج إلماللقرینة وبہ قالأ نو ہکر بن أںالطیب؛ 
وقال آخرون للندب إذا ظھر وجه قرَء وقیل : ولوم یظھں وقال آخرون : 
ما فعلہ إن کان ییاناً جمل حکمہ حم ذلك ا جمل وجوباً آ3 ندہا و إباحةء وقال 
الشافعی : نہ پدل عل الدب ؛ وقال مالك : یدل علی اللإماحةء انتہی . وھکذا فی ٴ 
الفتح بدون الذ۔بة لی قائیہا ء وعزاالقول اثالثش(ل ا جھور إذ قال : واججھورعلی 
ندب إذا ظھر وجہ الثربة ء وقیل ً ا 0 کی 
وغذیةء وق نر اللاوار أفعال النی ا سوی الزلة أآربستة أقسام : مباحء 
ومستحب ؛ وواجبیہ وفرض ہ وأَخلفوا ق اداء ال  ]‏ صدرعہ ہچ ۔ہرا ٠‏ 
وم نکن لہ طبعاً وم تکن خصوصة بہ ء فقال بعضہم وھو أبو بکرالدقاق 
وااہخزا یل من الشافعیة: جب التوقف فیہ حتی پظھر أن النی عليه الصلاۃ والسلام علی 
أی وج فعلہ من اللاباحة والندب والوجوب؛ وفال بەعضہم : وھو مالك 
وأنو المباس (٭ و مر سو ود میں یم دیل القع, ال 


(ہ) كکذاف الأصل ۱١‏ از ْ 


۸۲۰ ۱ لامع الدراری ۱ 


(ماعندنا من کتاب) رد(١)‏ ہذلك علی الراغضة القائلین بأنہ یلگ خص 
علیاً ہصحف ورسائل لیست عند غیرہ ولا بضر ذلك استثناء الصحیفةء فإن مسائلھا 


الکر خی : یعتقد فیه الإباحة لتبقنہا [لا إذا دل الدلیل علىی الو جوب وااندب؛ 
والصنف بین ما ہوا ختار عندہ فقال : والصحیح عندنا أن ما علمنا من أفعالہ لک 
واقعاً علی جھة من الوجوب أو الندب أو الاباحة نقندی بہ فی إیقاعہ علی تلك 
ا ےھ حتی یقوم دلیل الخصوص وما لم نعلم علی آیة جهة فعلہ قلنا فعلہ علی أدنی 
منازل أفعالہ وہو الاباحة ء انتہی باختصار وزیادةۃ من قر الاقار . 


)١(‏ ما أفادہ الشیخ قدس سرہ واضحءقال الحافظ فی الفتح فی فضائل الدینة: 
فی ہذا الحدیث قولہ ہ ماعندنا ثیء ء ای مکتوب ہ و(لا فکان عادم أُشاء من 
السنة سوی الکتاب ء أو النی شیء اختصوا یہ عن الناس ء وسَبب قول على ھذا 
پظھر مھا آخرجہ أحمد من‌طریق قتادۃ عنأآی حسانءأن علا کان یأمر بالامر فیقال 
له: قد فعلناہ ء فیقول صدق اللہ ورسولہ فقال لہ الاشتر إن ھذا الذیتقول أھو 
شیء عہدہ لیک رسول القہ یه ؟ قال ماعهد إلی شیتا عاصة دون ااناس إلا شیتاً ‏ 
سمعتہ منہ فھو ٹی صحیفة فی قراب سینی مہ الحدیث ء مم ذ کر الحافظ عدۃ روایات 
فی ھذا ا مع وذ کر الروایات ال ختلفة فی بیان ما۔فی ھذہ الصحذة ٤‏ وقد ترجم 

اللخاری عل رد قول الروافض ھذافی أہواب فضائل القرآن ہ باب م پگ النی 
للّه (لا ما ہین الدفتین ء قال الحافظ وہذہ الرجمة ارد علی من زعم أُن کثیرآً من 
القرآن ذھب(ذھاب حلته ؛ وھوثیء اختلقہ الروافض لتصحیحدعرام اأنالتصص 
علی [مامة علی واستحقاقه الحلافة عند موت الئی صلی القہ تعا ی عليه وسلم کان اتا 
فی القرآن وأن الصحابة کنموہ ء وی دعوۃباطلة الانہملم پکتموا ء مثل دا نت‌عندی 
مغزلة ھارون من موسیءوغیرھا من الظواہر التی قد یتمسك بہا من پدعی [مامتہ 
ل آخر ما بسط فیه ء قال ااتووی:قولہ ہ خطبنا علی بن آئی طالب ققال : من زغم 
أُن عندنا شیئاً نقرؤہ إلا کتاب القہ أر ما فی ھذہ الصحیفة فقد کذب ھذا نصریخ 


ا جزہ الماشر ۱ ۸۱ 


سس 


وأحکامھا کانت مشتہرة فما بینہم معلومة لم عامة ون لم نکن مکتویة منہ کم 
إلاعندہ )١(‏ عخاصة . 


کے أنہا بکرفہا کذا) استدل 2) بذلكطائفةالشیعة علی کوت ا ‌بکر 


من علی بإبطال ما نرحمه الرافضة والشيع2 و خترعولہ من و لحم اط ازس لہ 
انی بل مور کثیرۃ من أسرار العلم وقواءد الدین وکنوز الشریعة وت 
خص أھل البیت بالم یطلع عليه غیرم ء وھذہ دعاوی باطلة واخترامات فاسدۃ 
لا أصل لھا ء ویکنی فی [بطالما قول علی ھذا اہی . 


ثم لایذہب علیك أنہماختلفوا نی مناسبّة حدیث الہاب بالترجمة ءقالالحافظ : 

والفرض بابراد الحدیث ہھنا لعن من أحدث حدۂاآً فإنہ وإن قید فی ا حر بالمدینة 
افالحکم عام فیا وفی غیرھا مذا کان من متعلقات الدین ٤‏ وقال الکرمانی : مناسہة 
حدیث علی رضی اللہ عنه بالترجمة لعلہ من جهة أنہ پستفاد من قول علی رضی اللہ 
عله د ماعندنا من کتاب پقرأءتبکیت من تنطع فی الکلام وجاء یفن ما ق الْکْاں 
والسنة ء انتہی . وقالالعبنی بعد ذ کر قول الحافظ والکرمانی : قلت : اإذی قاله 
الکرمانی ہو ا لمناسب للالفاظ الرجمة ء والذی قاله ہذا القائل بعید من ذك یعرف 
ہالتامل ء انتہی . ولا یعد عندی أن یقال سا م علاً رضی اللہ تعا لی عنه: ھل 
عندم ثیء داخل فی التعمق ؟ ولو کان السؤال من جیة ما قالته الرافضة ان بعض 
لقرآن مخنی عند علی رضی الہ عنه فھو من باب التنازع . 

(ج) ولا پرد أن بعض روایات ھذہ الصحیفة منقول عن غید علی رطی اللہ 
حا ی عنه لان القصود آنہا فی صورۃ الصحیفة لیس إلاعندہ ؛ وتقدم ما فال 
الحافظ نی قولہ مماعندنا ئیءءأی مکتوبو[لافکان عندہم آشیاء من السنة سوی 
لکتاب إلی آخر ما تقدمب 


: لت در الشیخ قدس سرہ ما أجاد نی أجوبۃة [براد اشیعة‎ )٢( 


۱ م۸۳ ۱ لامع الدراری 


رضی اللہ عنه ۔ والعیاذ بالقہ ۔ غادراً فاجرا إلیذیرذلك ما ہو مصرح فی بەعض(١)‏ 
الروایات؛ وقالوا إن عمر رضی اللہ عنهہ نسب ذلك إل أں ہکر حکایة عن اس 
وعل محضر من الصحابة و ینکر علی ذلك أحد مٴہم والکوت تقریر وتسلم 
وا جواب أما أولا فان سکوت('غیر النی کڈ لا یکون تقریرآ وتسلما للدعی؛ 
وأھا انبا فان عمر رضی اللہ عله کا ذ کر محضر من الصحابة عذدالنکات یمان 
أن پکر رضی اللہ عنه فکذلك ہوبنفسه ذکر فی شأنہ محضر منہم ما سخالفهءوھو 
قولہ : والقہ یعلم أُنہ صادق بار راشدءفکان تقریراً منہم باُجمعھمأن علیاً رضی اللہ 
عنه اأخطاً ی ظنه إن کان ظنہ کذلك والحق أنہ لم پظن<؟ ذلك ؛ ہل المراد ہذ کر 
)١(‏ قال الحافظ فی کتاب فرض ال خس : وفیروایة مسلم ہ فرأ یا کاذباً آ ما 
غادراً خائناً ء الحدیث . ۱ 

)٣(‏ قال الحافظ فی ہ باب من رأی ترك الشکیر من النی بل حجة ء قد 
اتیقوا علی آن تفریر النیی بک ما پفعل محضر ت أو یقال ویطاع عليه بغیر [نکار دل : 
علی ا ھواز ء لڑان العصمة ترنی عنہ مامحتمل فی حق غیرہ ماپٗر تب علالانکار فلا بھر 
علی باطل ‏ فن نم قال لا من غیر الرسول فان سکوتہ لا پدل علی ا جواز ١٢ھ‏ . 
قال المینی : وتبعہ القسطلانی قولہ ہ لامن غیرالرسول , یعیلیس محجةاترك الإنکار 
من غیر الرسول لجمواز آنہ لم یتبینلہ حجنثذ وجھ الصواب ١١ھ‏ . 

(۳) وھذا غایة الاحترام مع علی رضی الہ تعالی عنه ہ وقال الشیخ نی الذل 
فیالامحاث ا لتعلقة بہذا الحدیث جیا عمایشکل منألفاظ نقلتعن عباس فیشأن علی 
من الفاجر والکاذب وغیرہا فقال : حی اانووی عن القاضی عیاض قالامازری: 

٭ ھذا اللفظ الذی وقع لا یلیق ظاہرہ بالعہاس وحاش لعلىی رضی اہ عنه ان یکون 
فپہ ھذہ الاوصاف فانا مأمورون حسن الظن بالصحامة رضی اللہ تعالی عنہم وننی 
کل رذیلة عنہم ء وإذا انسدت طرق تاأویلھا نسبنا الکذب إل الرواۃ ء قال : 
وقد مل ھذا المعنی بعض الناس على ان إزال ھذا اللفظ من ذسختہ ولعلہحل الومم 


ا رہ الماشر ٠‏ ے۲۸۳۴ 


ھذہ الکامات نك یا علی مسا م رض بقضاء ان ہکر وفیصلتہ فكأنك ظنته کاذبا۔ 
غادراً ء ومشل ذلك کثیر فی ا حاورات ء ومنہ ما یقال لتارکك الصلاۃ وو عام 
ہوجو ہہا إن الصلاۃ فریضة فانك لم تخبرہ بالو جوب لعدم علم اثخاطب بذلك ء بل 
سیا أنك استبطت من حالہ أن اعتقادہء ہا ا واجہة ء ون غٰ پکن الامی 
کِذِك فی نفس الام فان الخاطب یعتقد وجو با یقرنا ء وأما ئا فٍأن العباس 
رضی اللہ عنہ قد ذکر(١)‏ من شأن علی رضی اللہ مل ؟حضر منہم ما لا خیر 


علی رواتہ ء قال الشازری : وإذاکان ھذا اللفظ لابد من إئبانہ ولم نضف الوم 
لی رواتہ فأجود ما حمل عليه نہ صدس من العباس علىی جھة الإدلال عل انآ خی 
لالہ بمنزلة ابنہ ء وُقال ما لا یعتقدہ وما.یعلم براءة ابن آخیہ منہ ء ولملەقصد بذلك: 
ردعہ ما یعتقد أُنہ مخطیء فیہ وآن ھ__نذہ ال2اوصاف یتصف با لو کان یفعل 
ما یفعلہ عن قصد؛وآن علاً کان لا پراہا إلا موجبة لذلك فی اعتقادہ ء ولا بدا 
: من ہذا اویل لان ھذہ القضیة جرت فی بجلس فبہ'عمر رضی الہ علہ وھواللفة 
وسر میس سو ہہس ون ٰ 
مع تشددم قی (نکا ر الکرءوعا ذلك إلا لانہم فھموا بقرینة الحال أزہ : 
لا یعتقد ظاہرہ مبالغة نی الزجر ء قال امازری ریہ جو یو 
آ ئا غادراً خائناً ء ركذلِك ذکر عن نفسه أ: نہما رآیاہ کذلك ٰ وت اویل ھذا علی 
مو ما سبق وھو أن المراد کا تعتقدان أن الواجب أن نفعل فی ھذہ القضرة: 
خلاف ما فعلتہ أنا'وآہو ہکر ء تحن علی مقتضی رأیکا لو أتینا ما أتینا ونحن 
معتقدان ما تعتقدانہ لکنا بہذہ ال٭اوصاف ؛ أو یکون معناہ أن الإمام نا بخالف 
إذاکان علی عذہ الاوصاف ویتہم فی قضاباء فکأن خالفشکا نا تشعر من رآھا 
'انکا تتقتان ذك دنا واللہ آ ١1ھ ٠‏ ٴ [ ا‫ 


)0( تال احافظ فی کتاب ال س تحت قولہ 200ھ ھذاء زاد 
شعیب وپونس فاسقب علی وغباس ء وفی روایة عقبل عن اہن شہاب فی الفرائعض 


۸۹:. وت لامع الدراری 


ق ذکرہ وم ینکر عليه أحد من الصحابة فکان مب زخمکر اباطل : را 
منہم علی أنہ رضی اللہ عنه کذلك وھذا بأطل عند أیضآء +فکذلك قولہ فی أن بکر ۱ 
رضی اللہ عله ء وإلا فسا ہو جوایکم فھو جوابناء ھذا واقہ أعلم . ۱ 
( باب ھا یذ کر من ذم الرأی وتکلف القیاس) 
اأراد('؟الؤلف,ذ کر البابین‌ھذا وما بعدہ أن کل قیاسغیر مود ولاکلەمذموم 
پأما قیاس بجتہدی الامة أی ما لا بخالف أصولالشرع وقواعد الدین وکانمستداً 


ل أحد الادلةء واللذموم ما سخالف ذلك ویلزم فه تخصیص اللص نت 
آو ترك العمل لی غیر ذلك مسا ہو معروف . ۱ 


اقض بین وبین ھذا الظالم اسقبادء فی روایة جویریة وبین ھذا الکاذب الائم الفادر 
ألخائن ء وتقدم شیء من الکلام علی ہذا الحدیث فی ہ باب غزوۃ النضیر ء مم قال 
االحافظ : والقصود منہ ہہنا بیان کراہیة التنازع ء وبدل عليه قول علمان ومن معه 
یا آمیں المؤمنین اقض بینہما وأرح احدھما من‌الآخر فان الظن بہما أنہما لم یتنازعا 
[لا ولکل منہما مستند فی أن ا لحق بیدہ دون الآخر ٠‏ فأفضی ذلك ہما إل 
الخاصمة مم ا ماک التی لولا التنازع لکان اللائق بہما خلاف ذلك ١٠ھ‏ . وقال 
ااعبنی : مطابقتہ للجزہ إللاول للرجة لان منازعة علی وعباس قد طالت واشتدت 
سی ےووہ تی ۱ 


0۸ أجاد الشیخ قدس سرہفی ا جع بین الہابین ھذا والاف قریا بعد ع 
آبواب من قولہ ہ باب من شبہ أصلا معلوعاً إلح ء وحاصل ما آفادہ الشیخ أن 
الفرض من الباب الاول الرد علی من بزعم أن کل قیاس صحیح ممود ون لم یبن 
علی أصل شرعی ء والغرض من الباب الف الرد علی من زعم أن کل قیاس باطل _. 
مذموم ؛ فن حی عن الإمام البخاری آنہ ضکر القیاس بناء ونظرا علیى ھذا الٰاب 
الاول فقط لم یصب ء قال الحافظ : قولہ ہ باب ما پذکر من ذم الرأی إخ١‏ أی 


ا رہ الماشر ٰ۱ ۸۰ 


(باب ماکان'' النی ئل یسل الخ) 


" الفتوی عا یؤدی إلیه انظر وہر یصدق علی ما بوافق النص وعل ما بخالفه ء 
والمذموم منہ ما بوجد النص مخلافہ ء وآشار بقولہ ہ من ٭ (ل ان بعض الفتوی 
۱ ہالرأی لاینم وھو إذام بو جد انس من کتاب و سنہ أو اجماع : وقولەدوتکلف 
القیاس ء أی إذا م بوجد اللامور اثلائٰة واحتاج ل القیاس فلا پشکلفه ٤‏ ہل: 
: یستعملہ عل أوضاعہ ولا یتسف فی إثرات العلة ا جامعة التی ہی من أرکانالقیاس 
بل إذالم نکن العاة المامعة واخحة فلیبقنكک بالبراءة اللاصلية ء ویدخل فی تکلف 
ما إذا استمملہ علی أوضاعہ مع وجود اتص وا إذا وجد الئص حالفہ و ول 
7 القیاس خالفتہ شیتاً بدا وہشتد الذم فی لن پلتصر لمن یقلدہ مع احتبال ألایکون 
7 الاول اطلع عل النصء اھ. قال المبنی : أی ھذا ہاب فی بیان ما یذ کر من ذم . 
الرأی الذی یکون علی غیز أصل من الکتاب أو السنة أو الإجماع ؛ وأما الرأی 
الذی یکون علىی أصل من ھذہ ااثلاٰة فھو مود وھو الاجتہاد ؛ فولەە نکلف 
القیاس الذی لا پکون على ھذہ الاصول للانہ ظن ؛ وأ۔!ٴنفباس الذی یکون علی 
ہذہ الاصول فغیر مذموم ء وھو الاصل الرابع الستبط من ھذہء والقیاس هو 
الاعتبار والاعتبار مأمور 4 پالقباس مأمور 4 ؛ فان فلت ؛ روی اہی إسندہ 
إل عمر قال : ۔یاکم واحاب: الرأای فژنہم أعداء السان ؛ اعبتہم الاحادث أن 
محفظرھا: فقالوا ہالرأٴی فضلوا وأضارا ء قلت فی مملە نظر ولئن سلدنا فإنہ 
آراد بہ الرأی ٴمع وجود اللص ؛ ااتھی مختصرآ . وقال القسطلاف فولہ ہ من 
ذم الرأی ہ أی الذی علی غیر اصل من کتاب أو سنة أو إجماع ؛ وفولہ ونکافه م, 
القباس الذی لا پکون علی ھذہ اللاصول فإن کان الرأی على اصل منہما فحمود ‏ 
غیر مذھوم ء وکذا القباس ؛ اھ . ۱ 7 وھ 


() م بتعرض لہ الشیخ قدس سرہ ؛ وزدتہ لتعرض اشیخ اللکی لدلك کاسباف 


کک 2 8 لامع الدزاری 


من کلامہ و تذیہا علی غرض المصنف بالترجمة ففيہ خفاء ء قال القسطلاف : (قولہ 
یسال ) بعضم آولہ نیا للغمول ( مال ینزل) من للغمول آبعناً ( علیہ الوحی) 
قرآنا أو غبر, ( فِقول لا آدری) کا جاء فی أحادیث (أو لم بب ) عن ذلك -- 
( خی ینزل) بضم أولہ وفتح اللہ (علیه الوحی) بالرفع بییان ذلك فیجب حینئذ 
2 یقل برأی ولا بقیاس ) من عطف المرادف ٤+‏ وقفل ؛ الرأی التفکر ءأی م 
یقل بمفتی العقل ولا بالقیاس ٤‏ وقیل : الرأی آعم لشمولہ مثل الاستحسان - 
(لقولہ) تعال ( ما آراك اللہ ) ای فی قولہ تعالی ہ لتحکم بین الناس ما أراکاللہ 
أي ما علك اللہ ١ھ‏ وفی نقویر اللکی قولہ دولا بقیاسء فی طاقل ے- 
وللزاد بالقیاس القیاس البت ابتداء وھو ما یکون خلافحکم اللہ تہارک وتعالی ۔ 
بآم للقیاس المظھر ‏ أی الظھر لحکم اہ تعال۔ وھو القیاس المشروط بالشروط __ 
الملذ کر رقفطل ال٭اص ل فھو داخل نی ماأرًالڈ اللہ ء نم قال:ؤقولہ دولا نیل ء ای - 
ولاقاس مثبےابتداء ٤ھ.‏ وقال الحافظ : باب ماکان إلح ء أی کان لہ إذا سثل _ 
عن الشیء الذی لم :ہو ح إليه فیه حالان : ما أن بقول لا أدری ء و(ما أن سکت 
خی بأیہ بیان ذلك بالوحی ء وامراد بالوحی امم من التعبد بتلاوتہ ومن غیرہ ء 
ولم یذکر لقولہ ہ لا أدری ء دلیلا فإن کلا منا لحمدیثین المعلق والموٴصول من أمثلۃ : 
الشق الثاف ؛ وآجاب بعض التآخرین بأنہ استغنی بعدم جوابہ بەء وقال الکرمانی؛ . 
ف فولہ فلاجمة ہلا أدری ء حزازة ء إذ لیس فا لحدیی ما بنزل عليه ولم بثبت 
عنه أِذكء کذا قال ؛وھو آساھل شدید منہ فی الإقدام علی ننی الثبوت کا 
سأبنہ ٤‏ وإلذی بظھر أنە آھار الرجة لی مارورد فی ذلك لکە م بلبٹ عندہ 
منہ شیء علی شرطہ ء وإن کان یصلح الج کیعاذتہٴنی أمثال ذل ١1ھ‏ لم ڈذکر - 
المافظ الزوایات الواردة فی قولہ یگ ولا أدریء وتعقب المنی عل احافظ - 
ومال إلی قول الکرمانی + رالاوجہ عند ہذا المہد المضعیف ان غرض الصنف 


یہ لد 


ر7 


بہذہ لترجة 2 شارۃ إلی مسألة لافیة شہیرۃ وی :ہل کان انی مڑگ حق الاجتباد 
أم لا بد لہ من انتظار الوحی ؟ وذکر الحافظ الإشارۃ إل ھذہ الألة فی باب 
ات لییں اك من الام ثیء ء إذ قال وےتمل ان 
پکون مرادہ الآشارۃ إلی ا حلافّة المشہورۃ فی أصول الفقہ وھی : ہل کان لہ صلی 
القہ تعالی علیہ وسلم أن بتہد فی اللاحکام أولاء١اھ.‏ والاوجه عندی أن الإمام 
ابخاری أشار إلل مذہ الألة بہذا یہ لا ہالباب الا ء قال الحافظ : نقل ان 
بطال ا خلاف ہل مجوز لنی اُن یہد ی ما م یٹزل عله ؟ اللہا فا بجری 
بجری الوحی من منام وشہہ“ وتقل أن لا نس ناك فه ء قال : والاۓ 


جوازہ إلی آخر ما بسطلہ من الدلائل ٤‏ وقال ابن زسلان فی شرح أئ داود ف _ 


ارہ المائر ۱ ۸۷ 


- حدیث السواك : قد اختلف اللاصولیون فی ھذہ السألة علی أربعة أقوال ء الہا:_ 


کان لە ان مجتہد فی ا حروب والاراء دون الاحکام ء ورابعھا الوقف ۰ا۰ وف 
ور الانوار: الوحی نوعان : ظاھر وباطن ہ والباطن ماینال بالاجتہاد بالتامل فی 


ہالنص کا کان شأن سائر ا مجتہدین ہ فأن بعضہم وہ الاشعریة وأ کثر العتزلة أن 
پکون ھذا من حظه علیہ ااصلاةوالسلام ء وعندنا ھو مامور بانتظارالو حی فما 7- ‌ 
إله لی ملامٰة آیا م أو إى ان سخاف فوت الغرض؛ ٭ سم العمل بالرأی أی القیاس 


بس اف سد ا ر فان أصاب ف الرأی لم یادل الوحی علیه ی تلك الحادَة ۱ 


ون ان اعظا نی رای ینزل الرعی لننيہ علی ا حطا ء وظاتر ہو کثیرۃ کا فی غصة 
آساری بدر وغیرها ء اتہی باختصار وَزىادة ٠‏ وفی الڑوجز فی حدیث الغیلة عل 
ت اجتہادہ بک ء وبہ قال جھور آھل الاصول ء وقیل : 


لا بجوز لتنکنہ من الوحی ء والصواب آلاول ۃ نرقال الباجی : فی دلیل عل آنھ “: 


قد کان یقضی وبأمر وبنہی با یؤدی إلیه اجتہادہ دون أن پنزل عله ٹیء ٤‏ 


۸۸ ‫" لامع الدراری 


انتھی ما فی الڈاوجز مختصرآ. وقال النووی : أما أمور الدنیا فاتفقالعلاء علی جواز 
اجتہادہ یلو فِہا ووفوعہ ىَ ما مور الدن فقال اکر الملاء مجواز 
الاجتہاد لہ کو ؛ وحکاہ العینی عن الشافعی وأحمد وأن ہوسف ء قال الىرخضی_ 
فی البسوط : وو الصحیح عندنا للانہ إذا جاز اغیرہ فلہ أول ؛ وقال جماعة 
لا بجوز لہ لقدرتہ عل الیقین ٤‏ وحکاہ الاقی عن ا جبائی وابنہ والإمامیة ٠‏ وقال 
بعضہم : کان بمجوز فی ا حروب دون غیرھا ء وتوقف فی کل ذلك آخرون ء 
وحکاہ الان عن [مام ا حرمین ء ثم ا مھور الذین جوزوہ اختلفوا فی وقوعہ ء 
فقال الاکٹرون منہم وجد ذلك ء وقال الآخرون لم یوجد ء وتوقف آخرون ؛ 
وحکاہ العینی عن الغزا لی ء مم اللاکٹرون الذین قالوا با جواز والوقوع اختلفوا 
٭ ہل کان الخطاً جائزاآ علیہ یلو ؟ غذھب ا حققون إل أنہ لم یکن جالزاء وذھب 
کثیرون[لى جوازہ ء ولکن لا پقر علیہ مخلاف غیرہ : انتہی ۔زیادۃ من المعبٹی 
والان . وقال الرخسی : والصحیح عندنا أنہ با کان محتہد ؛ وماککان یر علی 
الخطاً بانہ أنہ لا شاور آبا بکر وعمر رضی اللہ عنہما فی حادةء ہ قال یکم 
تقولا فا فما لم بوح لی مثلکا ہ لی آخر ما بسط من الدلائل ء وہذاکلہ علی 
ما اخترتہ من أن ھذہ المسألة می المشار إلہا بالترجمة ء وأما علی ما ذ کرہ الحافظ 
احتمالا من أن تلك المألة مُؤدی باب قولہ تعالل  :‏ لیس لک من الامر ثیء 
فیمکن أن یقال فی الاب الذی نحن بہہددہ آنہ متعلق باللامة ء فإن الہلف اختلفوا 
فمالم یکن م فیہ علم علیءسلکین : أحدہما التوقف ع ا حواب؛واثانی الاجتہاد : 
کیا بستبط ذلك تسا قالہ الحافظ ؛ إذ قال بعد ذکر اختلافھم فی اجتہادہ یك : ھذا 
فق اجتہادہ پ وم فاما من بعدہ بج فان الوقائع کثرت واللاقاویل‌انقشرت فکان 
السلف یتحرزون من ا حدئات ؛ تم انقسموا ملاث فرق : اللاولی 'مسکت بالامر 
وعحلوا قولہ کیا , علیکم بستتی وسٹة الخلفاء الراشدین ہ:فم بخرجوا ف فتاوام 


ا رہ العاشر ۸۸ 


لسن محک-ل-س مت .صمھٹدت مات ےتال سس شالت تد س۔سسے سس سلسظغںدغ/ىشسسے ےس سس سس سس ےس شس سے ےس سا لمسب مسمسسہہ+صوہ 


( باب قول'' القہ ٹعا لی , آو یلیم شیعا ء 6 
بات اتا امزسنی 


عن ذلكءوإذا سثاوا عن ثیء لانقل عندہ فيہ سکواعن ا جواب و وقفواء 
والثانیة : قاسوا ما لم یقع علی ما وقع وتوسعوا نی ذلك حی آنکرت علہم الفرقة 
اللاولی ؛ والثالثة : ٔوسطت فقدمت الائر ما دام موجودآ فإذا فقد قاسو١اھ.‏ 
(() مم یتعرض الشیخ قدس سرہ ذا الباب أیضاً وزدتہ تنیہا عل دفع 

ما یرد علی الإمام الخاری من أن محل هذہ ار جمة کاب الفن والاوجه عند 
ھذا المبد الضعیف ان ھذہ اترجة ملزلة الکلة لباب السابقی ء فان ظاہر قولہ : 
لا تزال ظائفة من أمتی ظاہرین علی الحق أی غالین أن پکو نوا متفقین نما یینہم 
ک5 بدل عليه ظاھر سیاق الرجمة الاو لی ء قبه الإمام البخاری : بعقد ھذا الباب علی 
أنہم مع ظہورہم علی الحق وغلتہم عليہ لا پکو نون متفقین فہا وینہم ء فھو إشارۃ 
مل اختلاف أھل الحق فیا بینہم ء لاہ تعالی لم یقبل دعاءہ یك فی عدم اختلاف 
اللامة وتنازعھم ؛ وقال الحافظ : وجہ مناسبتہ ما قبلہ أن ظھور بعض الامة علی 
عدوہم دون بعض یقتضی أن ینہم اختلافاً حتی انفردت طائفة مہم بالوصف 6 
لإان غلبة الطائفة المذکورۃ إن کانت علی الکفار ممبت ال مدعیء ون کانت علی طائفة 
من ھذہ الامة أیضاً فھو أظہز فی ثموت الاختلافء فذ کر بعدہ أصل وفوع 
الاختلاف ؛ وأنہ یک کان یریدآن لا پقع أعلہ اللہ تعالی نہ قضی بوفوعہ 
وإن کان ماقدرہ لا سیل إل رفعهاھ. ۱ 
۷ ما هو ابا الاذ إٗشار إلیه الشیخ فدس سرہ فی قولہ السابق بالہاین 

لق : یاب مایق کر من ذم انرم ء وہہذا الہاب استدل من قال إن الإإمام البخاری 
ار ۵۸ اسر ا جتہاە وفو الاوجه عود ھذا اہی الو قسف وجذا الہاب 
نشار“ رل من عزا 51 الأمام البخاری اکا النما۔ والاجتہاد ٤‏ قال 


۲ لام الدراری 

عی(١)‏ بالمعلوم ما رید علمه واستباطہ ء وبالمین ما ہو معلوم من قبل ء 
وفولہ بین اللہ حکھا أی فی الکتاب أو السنة من قبل بیان حکم ذلك الام 
الطلوب غله 
الحافظ : قال ابن بطال النشبیه واتٹیل هو القیاس عند العرب ء وقد احتج مر 
بہذین الحدیئین اللذین ذکرہا البخاری فی الاب علی من أنکرالقیاس ء قال : وأول 
من أنکرالشاس [براہیم النظام وتبعہ بعض المعزلة ‏ ومن ینسب إل الفقه داود 
اص تا می عم عق انی سو شی بعدھہم من التا ہمین 
وفقھاء اللامصار ۰١ھ‏ . وقال الکرمانی : فان قلت:عقد الباب وماففه یدل علی صحة 
القیاس ء وأنہ لیس مذموعاً والاب التقدم مشعر بالذم والکراهةء قلت :_ 
القیاس علی نوعین : صحبح مشتمل على جمیع شرائطہ إلمذکورۃ فی فن الاصولء ٠<‏ 
وفاسد خسلاف ذك فاللمذموم ہو الفاسد ء وأما ات ورس یت 

ہو مأمور ہك۱ھ ٠‏ وتعھماالمی والقسطلاق فی أن غرض ھذا الاب إمیات . 
اما اھ 7 

)١(‏ قال الحافظ هَممهسحصضس- لو فال 7ھ 
تیازا لوافق اصطلاح أھل القیاس ١ھ‏ . 

وقال السندی ؟ قولہ ہ باب من شبه أصلا معلوماًء أی مطلوبا بل والبان 
للخاطب ء وفولہ بأصل مبین ء أی قد ہین للخاطب من قبل ١۱۰ھ.‏ وہو مؤدی 
کلام الشیخ قدس سرہء وما آفادہ الشیخ أوضح ف امراد وہو عین القیاس ‏ فی 
ہ قر الاھار ء فی بیان أصول الشرع من الکتاب والسنة والإجماع والقماس ء ہو 
أن یثبت حکم شیء فی آخرلعلة مشترکہ ء وف ہ نوراللانوار ء فی محث القیاس‌قیل: 
. ہو[ بانة مثل حم أحد ا مذ کورین :ثل علتہ فی الآخرء فاختیر لفظ الإبانة لان 
القیاس مظھر لامثبت ١۱ھ ٠‏ وفی القسطلا فی ہاب ماکان النی بک پسشل ء ٣ء‏ 
قال ا مهلب :نا سکت ائی با فی آشیاء معضلة لیس لما اصل فیالئر یمذفلاد ذہا 


ا لمرہ المائس _ ید 


آ (ہاب ما ذ کر“ النی مغ ) 
من الاطلاع علی الوحی ؛ وإلا فقد شرع صلی الہ تعالی علیہ وسلم لامته القیاس 
وأعلھم كِفیة الاستتباط فی مسائل لماأصول ومعان لیںیہم کیف یصنمون فما 
لائص فه ء والقیاس هو تشیه مالا حکم فیہ ما فیہ حم نی ا لمعنی ء وقد شبہ یم 
ا مر با لحیل وقال : ما أُزل اللہ عل' فا إلا ہذہ الأیة ە فن بعمل مثقال ذر ء 
الایة ٤‏ وقال للرأۃ الئی لم حب!!بو ھا ہ آرأیت لو کان علی أ يك دین ؟ء الحدیث ؛ 
وھذا ہو عین القیاس ء وتعقه السفاسی ہأن اپخاری لم پرد البنی المطلق ء وإما 
راد أنہ صلی اللہ تعا ی عليہ وسل ترک الکلام فی آشیاء وأجاب بالرأی فی أشیاء 
وقد بوب لکل ذلك 3 ورد فیه ء وآشار إل قولہ بعد باہین ہ باب من شبه اصا3 ٴ 
معلوماً لم ء ١٠ھ‏ . مم قال الحافظ : وقد ذ کر الشافمی شرط من لہ آن یھی 
فقال : بد رط أن پکون عساً باللاحکام من کتاب اللہ تصسالی وہناسخہ ومذسوخہ 
وعامہ وخاصه ء وبستدل علی مااحتم الاو پل ہالسن واللاجماع فان لم یکن فالقیاس _ 
علی مافی اللکتاب ہ نان لم یکن فبالقیاس علی مافی السنة ء فان لم یکن فبالقیاس علی 
ما اتفق علیہ السلف وإجماع الاس ولم یعرف لہ مخالف ٠‏ قال : ولا بجوز القول 
ق شیء من العلم إلا من ھذہ الاوجه ؛ ولا یکون للاحد أن بقیس تی یکون اما 
ھا مضی قبلہ من السنن وأفاو پل السلف وإجماع الناس واختلاف العداء ولسان 

المرب إل آخ رما بط ہے 7 
)١(‏ اعم اولا آن الشراح قاطبة ذکروا فیھذا الباب مسألة الإجماع کا سیأق 
من کلامھم ء وإلیہ یشیر کلام الشیخ قدس 'سرہ [ذ ذ کر فی الباب : إجماع اھل _ 
ا حرمین ء وما پظھر لمذا المہد الضعیف الممترف ہالسیئات أن ھذا الیاب لیس من 
: باب الإجماع بل تأتی مسألة الإجماع قریا فی باب قولہ تعالی : ہ وکذلکك جعلنام 
آمة وسطا 1خ ء بل الفرمض من ھذا الباب الإشارۃ إل اختلافیمنی وجوم تر جیح 


کی ۱ لامع الدراری 


الروایات بعضہا علی بعض ء؛ لکنالشراح حملوہعلی م۔ألة اللإجماع ء قال الکرمانی 
اقولہ دالإجماعء هو اتفاق جیعٴ اأەل ا ےل والعقد أی ا جتہدین من أمة سیدنا 
محمد صلی اللہ تعا ی علیہ وآ لہ وسلم علی آمر من الامور الدینیة ء فاتفاق مجتہدی 
الحرمین دون غیرہم لیس باإجماع عند ا جھور ء قال الإمام مال رحمہ اللہ تعالی : 
إجماع ٴھل ا مدینة حجة ؛ وعارة البخاری مشعرۃ ہن اتفاق أھل ا حرمین کاما 
إجماع ١٠ھ‏ . وقال الحافظ ناقلا قول الکرمانی قال : وعبارۃ البخاری مشعرة 
ہآن اتفاق أھل ا حر مین کلیہما إجماع ؛ قلت : لمسلہ راد ال9 جیح بہ لا دعوی 
الإجماع ؛ وإذا قال محجیة إجماع.أھل اللدینة وحدھا مالكو من تبعہ فھم قائلون ب4 
ذا وافقھم أھل مک بطریق الاول ء وقد نقل ابن الڈین عن سحنون اعتبار |جملع.. 
.ہل مک مع ہل ا مدینة قال : لو اتفڈوا کلہم وخالفہم اب عباس فی ثی٭م بعد 
إجماع ٭ وہو مبنی على أن ندرۃ ا حالف تؤثر فی ثبوت الإجماع ١اھ٠‏ وقال 
القسطلاف : إجماع کل من أھل اادینة اللویة وأهلالیتالہزی واللفاء الاربعة 
والشیخین وأھمل ا حرمین وآہل اللصرین الکوفة والبضَرۃ غیر حجة ء لانہ اجتباد 
بعض مجتہدی الامة لاکلھم ؛ خلافاً مالك فی إجماع أھل ا لمدینة ء وعبارۃ ا ولف ۔ 
تشعر بآن اتفاق ہل الحرمینکلیہما [جماع ء لکن قال ف الفتح : لعلہ أرادالہ جیح 
یە لادعری الإاماع ٤٠ھ‏ وفال المٰی: (ِنٰ مااجمع علیه اأھلا حرمین من الصحابة 
وإیخالف صاحب منغیرہا فہو(جماعء کذا قیدہ ابنالتین ء قالابن بطال : اختاف 
مل العلم فما(8) مم فیہ أھل المدینة حجة علیغیرم منالامصارفکانالابہری یقول: . 
ُھل المدینة حجة علی غیرہم من طریق‌الاستتباط ہ لم رجع ققال قولم من طریق 
انقل أول من طریق غیرم ؛ وہ وغیرہم سواءی الاجتہاد وھذا فول'شافعی ٭. 
وذھب أبو ہکر بن الطیب إل أن قوم أول من طریق الاجتہاد والقل جیعاء 


(*) کذا ‏ الأسل ١۱ز‏ . 


ا جزء العاشر بوخ 


وذ .. أصسحاب أُں حنیفة رضی اللہ تعا ى عنه یل اہم لیسوا حجة على غیرم 
لا من طریق النقل ولا من طریق الاجتہاد ء :ھ . وف فٍض الباری . باب ما ذ کر 
اتی صلى الہ علہ وس اح ء شرع فی بیان حجبة الإجماع لاسما زجماع 
أەل ا حرمین اھ . والاوجہ عند ہذا العبد الضعیف ء کا قلته أ لا أن الباب 
ا لذکور لیس من ہاب الإاماع ؛ ہل من باب وجوہ الدجیح لاحدی :لروایات ؛ 
وإلیه یظھر مہل الحافظ ف الفتح إذ قال رادا علی الکرمانی : قلت : علہ أراد 
ار جیح ہہ لادعوی الاجماعء اھ. کا تقدم قریباء وإله یظھرمیل شبۂ المندحضرۂ 
الحاج مولانا مود الحسن قدس سرہ رئیس المدرسین فی دار العلوم بدیوبند فنی 
تقریرہ الذی وصل إلینا من مک ا ملکرمة الذی جمعہ مولانا مشتاق أحمد البنجاں 
ولفظہ نی ھذا الباب : .مسا کان غرض ااؤلف من ھذا :سکاب بیان قواعد الشرع 
,کیف نملم؟ قال : اعتص وا ہالکتاب والسنة ؛ فہوالآن فی ھذا الہاب پبین قاعدة کلیة 
ہن المسائل إذا تعارضت فینظر إل اتفاق أہل العلم وإجماعہم ء مم بعد الکتاب 
بنظر إلی عمل أُھل ا حرمین فیرجح ما اتفقوا عله ؛ وقال مولانا سلمہ اللہ تعالی : 
یعلم بذور انظر ؛ واللہ أعلم أن الراجح تحت نظرالخاری عمل أھل امدیئة ل آخر 
ما مسباأتی, من کلامہ قریاً فی الول ال ؛ وقال الحازی فی جملے وجوہ ال٦<ح‏ : 
الراہم عئر أن یکون إسناد أحد الحدپئین حجازباً ؛ وإسناد الأآخر عرافاً 
أو شامباء سم إذا کان الحدیث مد ا حرج انا دار ا مجرۃ ونمع ا مباجرین 
والاانصار ؛ والحدیث إِذا شاع عندم رذاع وتلقوہ بالقبول من وفوی ؛ وکان _ 
الشافعی رضی اللہ تعالی عنہ یقول : کیل حدیث لا یوجد لہ أصل فی حدیث 
الحجاریین واو وإن تداولته اثقات ۰۱۰ فلت : ولپیس ھذا من وہہ ا0( ۔جیح 
عندنا الحنفیة کا تقدم من کلام المبنی من قولہ : وذہب أصحاب آں خخنیفة إلی اہم 
لوا حجة علی غیرہم لا من طریق النقل ولا من طریق الاجتہاد ا٠‏ رحکی 


۹ . لامع الدراری 


کے سس 


آما ]جماع ہل ا حرمین فکان حجة فی أول )١(‏ الام ما لم یفسد أھلھما ء 


الزیلمی فیقصة موت الزنجی ف الہ وقول الاووی: کیف یصل ھذا ا بر (لأھل 
اللکوفة ویجھلہ مل مک؛وسفیان بن عیینة کبیرأہل مک معارض بقول ااشافعی لاحمد 
آنتم أعلباللاخبار الصحاح مناءفإذا کان خبر سصحیح فاعدوفق: حتی أذھب إليه کوفِاً 
کان أوبصر یا أوشامباًءفھلا قال کیف یصل ھذا إلیأولنك و مجھلہأٴھلا حرمینء اھ . 
قال ابن القیم فی إعلام الموقعین : العمل المشہور با لمدینة اة۔لیمة الواحدۃ ء وھذا 
أصل قد نازعهم فیہ ا ور ؛ وقالوا عحمل أہل المدینة کعمل غیرہم من أھل 
اللمصار لافرق بین عماھم وعحمل أھل الحجاز والعراق والشام ؛ إلل آخر ما بسطہ 
اشد الباط ء وف نور اللانوار : ولا بترط کون ہل الإجماع منالصحابیة ومن _ 
المٗرة ء وقال بعضہم لا]جاع [لا الصحابیة ء وقال بعضہم لاإجاع إلا لمت تہ لغ ؛ 
وعندنا ثیء من ذلك لیس بشرط ؛ وکذك لا بشترط کون أھل الإجاع اٴھل 
اللدینة ء وقال مالك پشتط کونہم أہل ا مدینة نہ عليه الصلاۃ والسلام قال : إن 
اللدینة تدنی خبلہا ء وا حطاء أیضاً خبث فسکون منفباً علہا ء وال جواب أن ذلك 
لفعضاھم ولا پکون دلیلا علی ان [جماعھم حجة لاغیر ء انتہی مختصرآ . ۱ 


(١) ِ‏ قال الحافظ .بعد الحد یٹ الاول حدیثف جار : ال ان بطال عن الهلب 
فیہ تفضیل ا مدینة علی غیرہا بما خصہا اللہ بہ من أنہا تتنی الحبث ء ورتب عل ذلك 
القول محجیة |جماع ہل ا مدینة ء وتعقب بقول ابن عبد الیں : إن الحدیث دال علی 
فضل ا مدینة ء ولکن لیس الوصف ا مذ کور عاماً ھا فی جمیع الازمنة ء بل ہو 
خخاص ہزمن النی یه للانہ لم یکن مخرج منہا رغبة عن الإقامة معہ [لا من لا خبر 
فِہ ء وقال عیاض نوہ می آخر ما بسطەء وقال بعد الحدیث الراہم حدیثف 
ان عباس رضی اللہ عنہ فی العید ویژخذ منہا ننی التعەیم الذی ادعاہ ا مھلب ؛ وعلى 
اتقدیر تسلیمہ فھو خاص من شاھد ذلك ۔ وھ الصحابة ۔ فلا پشارکهم فیہم من 
بعدہم بمجرد کونہ من أھل ا مدینة ١۱ھ.‏ لم قال الحافظ فی آخر الاب : رفضل 


ا رہ العاشر . ۵ 


وأما قولہ ٢٢١‏ : وماکان من مشاہد النی مك فإنما ذ کرھا لیتبرك ببا٤‏ ومناسّة 
اللاحاد یٹ بالٹرجة ظاھرۃ 0 فان 00 0 2 لٹیء 5 رآہالنی موا واستعملہ 


ا مدینة ابت .ولا محتاج لی إقامة دلہل خاص ء وا مراد هھنا تقدم اھلھا فی الەلم 
علی غیرہ فإن کان ا مراد بذلك تقد مہم فی بعض الٛأاعصار وہو العصر الذی کان 
فہ بل مقما ہہا فیہ والعصر الذی بعدہ من قبل أن پتفرق الصحابة فی الامصار 
فلا مك نی تقدیم العصرین ال مذ کورین علی غیرہ ء وھو الذی بستفاد منأحادیٹ 
الاب وغیرھا ء و(ن کان ا مراد استۃەرار ذلك جمیع من سکہا فی کل عصر فھو 
خل النزاع ء ولا سبیل إلل تع القول بذلك لان الاعصار المنأآخرۃ من بعد زمن 
اللائمة امجہدین لم یکن فہا 7۰ من فاق واحداً من غیرھا فی الەلم والفضل فضلا 
عن جمیعہم ۰ بل سکنہا ەن أھل البدعة الشنعاء من لا یشک فی سوہ نیتہ وخبث 
طو يتہ١!ھ‏ . وقال القسظلانی : ومرادہ من سیاق أحادیث ھذا الباب تقدیم آھل 
اللدینة فی العلم علی غیرہم فی العصر النہوی تم بعدہ قہل تفرق الصحابة فی الامصارے 
ولا سیل إل التعەمم ١اھ.‏ وف تیسیر التحریر : ولا ینعقد الإجماع باھل المدینة 
وحدہم خلافاً سالک ء قیل مرادہ ن روایتہم مقدمة علی غیرہم ہ وقیل حول علی 
اللقولات المتمرۃ أی للشکررۃ الوجود من غیرانقطاعکالاذان والإقامةوالصاع ء 
وقیل : ہل ہو حجة علی العموم فی المتمرۃ وغیرھا + وھو رأی اکش المفارة 

من الصحابة () وقیل ا راد ںہ ٹی زمن الصحا ىة والتاہمین وتابمہم وعلہ ان 
ا اجب ١ھ‏ . وقال الشوکاف فی [رشاد الفحول :. حکی یونس بن عبد الاعلی 
قال : قال الشافعی : إذا وجدت متقدی أھل المدینة علىی ثیء فلا یدخل فی قليك ٴ 
شنك أنہ ا حقء وکلما جامگ شیء غیر ذلك فلا تلنفت إليه ولا تعبأ ١١۱ھ ٠‏ 


(و) قال العینی : قال الہلب : غرض الخاری ف الباب تفضیل الدینة ہا: 


(ك) کذا ف الأصل والظاعر بدلہ من أصحابہ ١۱ز‏ . 


۲۹۱ لامع الدراری 


وعليك بالنظر فیہا ء ولا أفل من أن یکون ہا احتمال مرورہ صلی الہ عليه وآ لہ 


وس إله . 


خصہا اللہ بہ من معا م الدین وأنہا دار الوحی ومھبط ا ملامکۃ با مدی والرحة ء 
وبقعة شرفا اللہ عز وجل بسکنی رسولہ وجعل فہا قبرہ ومشرہ وبانہما روضة 
من ریاض الِنة ١‏ ٢ھ.‏ وف تقریر شیخ ا ند اللقدم ذکرہ قریاوقال مولانا 
سلمہ اللہ تعا لی : شأنہ یعلم بفورالنظر واللہ أعلم الراجح تحت نظر الخاری عحل 
05 المدینة لکون مشاہد النی بلک والمہاجرین والانصار ومصل انی تل 
وقارہ ومذبرہ فی المدینة ء ون کان لکہ شرف لکنه وجہ آخر وہو کون 
اللکعبة فی مکة لا لوجود المسائل الکٹبرة فہاء ولہذا أتی فی ھذا الباب الاحادیث 
المتعلقة بالمدینة ء ولم یتعرض لاحادیث فی مکل ١‏ اھ . وفال الکرمانی : قولہ : 
وماکان بہا أی بالمدینة للان ما ذ کرہ ف الباب کلە فیه متعلق بالمدینة وحدھا١۱ھ‏ 
قلت : وقد قال عبد الرحمن بن عوف لعمر بن ا حطاب رضی اللہ تعالی عنہما إِن 
الموسم مع رعاع الناس وغوغاہہم فأمھل حتی تمدم المدینة فا دار المجرۃ 
والسنة فتخلص بأھل الفقه و أشراف الناس فتقول ما قلت متنکنا فعی أھل الەلم 
مقالنك ویضعونہا علی مواضعھا ‏ ال حدیث تقدم فی رجم ال حلی بہذا اللفظ ؛ وق 
حدیث الباب حتی تقدم ا لمدینة دار ا حجرۃ ودار السنة فتخلص باصحاب رسول الہ 
رگ من المہاجرین واللانصار إخح ء وکتب فی تقربر شیخ ا ند المذ کور فی ہ باب 
قولہ تعالی : لیس لك من الامر شی ء فان قیل ما وج “ 'قی ھذا اباب ہکتاب 
الاعتصام ء قلنا : إنالبخاری‌راد[شارۃ(لی أنأ مل المد ینةو[من کانوا ول بالاحتجاج 
من الآخرن لکن ھذا پکون إذا کان قولھم مواقاً ہالکتاب والسنة ء وأمالذا_ 
لا فلا ء لکون مژل ہثلاء ا ملمو نین الذین دعا علہم الئی مٌِكمو جودین فی المدینة 
للشرفة ء فیحتمل أن ایکون صدرالحطا من اہل مکۃ فم بصرح ہذا أدبا١اھ.‏ 


ا رہ العاشر ۲۲۷ 


(لا ٹرش( باحد) أبدا ؛ الظاہر(۴2) أن یمینہا کانت مخصة ہہؤلاء الذین 
سألوها ما سألوہا لابنسبّة الصحابة کلھم ء ولا لزم الحنث باإجازتہا لعمر رضی تہ 


قلت : مُکذا فی الا صسل ء واعلہ وقع فیه تحریف من الکاتب والصواب بدلہ 
موجودین فی مک اللکرمة فحتمل أن یکون صدر الحطاأ من أھل المدینة . 


2 لابزہب عليك اُن‌نسخ البخاری مختلفة فی قولہ : وما کان بہا من مشاہد (ح 
فنی اکٹرھا بالإفراد فی لفظ ہا ء وھکذا فی النسخ ا ندیة ء وفی نسخة ا حاشیة 
7 ہضمیرالشذة ء ورجعہ الحافظ ء قالالقسطلاف : قولہ وماکان بہاء ولانذر 
عن ا موی والمستملی وماکان ہما بلفظ الاثنِة ء والإفراد أولی لان ماذکرہ فی 
اباب کلە متعلقبلمدینة وحدھا ء وقال فی الفتح والتیة أوی ١١ھ‏ . والسیاقبوافق 
ما اختارہ الحافظ من لفظ ال حرمان مکة وا مد ینةوماکان ہہا إلخ ء لکن الروایات 
الواردۃ فہہا توید ما اختارہ القسطلاف ء اللھم إلا أن یقال إن حدیث المواقیت 
مختص مکہ ء مم لا پذہب عليك أن ما فی بین سطور الکتاب من النسخ ا حندیة 
المطبوعة ال دیدة علی قولہ وماکان ۔ہا من رمز ااعینی لی قول القسطلاف غلط 
من الناسخ . ۱ 
۱ () قال الحافظ ؛ قولہ لا أوٹرہ بأحد بااثلثة من الإیثار ء قال ابن الین ؛ 
کذا وقع ؛ وااصواب لاو ئثرآحداً بہم أبداً قال شسیخنا ابن الملقن : ولم بظھر یل 
وجه صواه ؛ انٹھی . وکأنہ بقول [إنه مقلوب وھو کذلك ؛ وہذلك صرح 
صاحب ا لمطالع ء نم الکرمانی قال : وعتمل أن کون امراد لا آأئیرم بأحد أئی 
لا نیشہم لفن أحد ء والباء بمعی اللام ١۱ھ‏ . 


)۲( آجاد الشہ : قدس سرہ یالإبراد والاجوںة 0-2 والاوجەعندیالجواب 


۲۰۸ لامع الدراری 


ولا بعد أن تکون قد کفرت ییینہا بعد ذلك علی تقدیر أن تکون یینہا مطلقة 
غیر مقیدة ہزمان أوصحابة خاصةءولکنہ بخدثه أن عائشة رضی ال عنہا قد عرف 
منہا فی یمینہا عن کلام(١)‏ ابن الزبیر ما یستبعد معه أن نکون حنثت ف یلہا ھذہ 
أیضا والقہ تعالى أعلم . ۱ 


( باب قولہ تعا یہ وکذلک جعلنا کم أمة وسطاء9٥)‏ 


سسے۔-ب.ہىس×ىبس مھ بدھ 


اآٹانی وم یتعرض‌لذلك ف التقاریر الثلائة ولا أحد منالشراح إلا ما حکیالحافظ 
وغیرہ عن ان التہن إذ قال : استشکله ان الدین بتھوا ٹی قفصة عمر رضی اللہ عنه 
راف طز من ٤‏ وأجاب باحتمال أن یکون الذی آثرتہ بە للکان انی دفن 
فیہ من وراء قبر أبیہا لقرب النی صلی اللہ تعالی عله وسلم + وذلك لا بننی وجود 
مکان آخر فی الحجرۃ ؛ مم ذ کرالروایات اتی ورد فہا دفن عیی مع النی صااللہ 
علیہما وسل . 

)١(‏ تقدم الحدیثٹ فی ہ باب مناقب قریش ء وتقدم ف اللامع وھاشەالکلام_ 
علیہ مبسوطا . ۱ ۱ 

(٢)م‏ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ للتيہ علی أن غرض الإمامالہخاری 
بہذا الاب عند ہذا المہد الضعیف ببان إثبات حجیة الإجماع کا بہت عله قریاً فی 
ہ باب ما حض انی ما علی اتفاق ہل العلم لح ء وھکذا فی تفریر شیخ افند 
اللتقدم ذ کرہ قریاً إذ قال لعل غرض الخاری من ھذا الباب بیان أن ھذہ الامة 
مرحومة ء وقوظم معتبر فی الدنیا کا نہ مقبول شہادتہم فی العقی ء وھذا إشارۃ 
ِل حجیة اللإجماع الذی ھو أصل رابع فی الدین ء والقہ تعال الم انتھی . وہذہ 
الأیة استدل أھل اللاصر ل علی حجیة الإجماع ہ قال الکرماف : قولہ ہلزوماماعة 
5 قول ا لماغة وم أھل العلم یعنی یلزم علالمسکاف متابعة حکم ا ماعة والاعتصام 
پہء وہو اتفاق ا جتہدین من اللامة فی عصر علی أمر دینی ء وھذہ الایة ما استدل 


الجزہ العاشر ۲۹ 


( ہاب إذا”“اجتہد العامل ) 


بہا اللاصولیون علی حجیة اللإجماع انٹہی . وقال القسطلاف : والاستدلال بالابة 
علی ان الإجمام حجة لان اللہ تعالی وصف ھذہ الامة بالعدااة والعدل هو الستحق 
اشہادۃ وقبواء فإذا اجتمعوا علی شیء وثہدوا بە لزم قبولہ ء انتھی ٠‏ وہذہ 
الَبة استدل صاحب نور الانوار علی حجیة الیڑجماع إذ قال : وحکہ فی ال٭اصل 
أن یثبت امراد بہ شرعاً علی سبیل الیقین لقولہ تعالی ہ وکذلک جعانام آمة وسطاء 
وصفھم بالوسطیة و العدالة فیکون |جماعھم حجة ء وقال بعد ذ کر عدۃ آبات ‏ 
فی حجیة اللإجماع : وقد ضل بمض المعُزلة والروافض فقالوا ن اللاجماع لیس ےجة 
لان کیل واحد منہم محتمل ان بکون مخطژا فکذا ا یع ء ولا بدرون قوۃ ا حبل 

الولف من ااشمرات وأمثالہ ء انتہی . وأمبت الرازی فی تفسیرہ حجیة الإجماع 
بقولہ تعالی : +کنتم خیر أمة آخرجت الناس ‏ الأبة وذ کر الاستدلال علی حجیة 
الإجماع الأیة ہو جھین فارجع إلبہ لو شئت ء وذ کر ا حاکم فی الستدرك تسعة 
۱ اآحادیثك فیحجة الإجماع وف أصول الہزدری الکلام فق الإجماع ق رکٹھ وأھلة 
من ینعقد يہ وشرطہ وحکہه وسدہ ؛ ممبسطالکلام علی ھذہ ال٭امور آشد البطء 
وفی ور اللانوار : وأہل الإجماع من کان مجتہداً صا حا إلا فما بستغنی فیہ عن 
الاجتہاد لپس فِه وی ولا فسق ؛ وکونہم من الصحابة أو من العٴرۃ لاپشارط ؛ 
وکذا أھل اللدینة أو انقراض العصرکا تقدم قریا فی ہابما أجمع عليه الحرمان؛ 
وقد بسط الدوکانی الکلام علیالإجماع واجماع أھل الد ینة وغیرھا نی القصدالالٹ 
من ڑرشاد الفحول ٠‏ ۱ 


()م پتعرض لہ أیضا الشیخ قدس سرہ وزدتہ التليه :عل الفرق بین ھذہ 
اُھل السلم فھو ردء قال الحائفظ فی الفرق بینہما : لك معقودۃ خالفة الاجماع 


۰۔۳ لامع الدراری 


س۔ے-۔سسے 


وھذہ معقودۃ ‏ خالفة الرسول صل اللہ تعالی علیہ وسل ء انتہی . وھکذا فی العینی ؛ 
والاوجہە عند ھہذا العبد الضعیف أن الٹرجمة اللاولی من ہاب القضاء ٤‏ یعنی بجرد 
قضاء القاضی لا پصحم الک ہل ہو مردود مل حکم الشرع ؟ ولذا ذکر فی 
ہامش النسخة ا ندرة عن 'عرنی : إٰذا قضی الحاکم بجور أوقضی سکم بالف أھل 
العلم فإن کان علی وجه الاجتہاد والتاو یل کیا صنعخالد بن الولید فن الم فیەساقط 
وااضمان لازم نی ذلك عند عامة أھل العلم ء إلا أنہم اختلفوا فیەفقالت طائفة : إذا 
اخطاً زحگہ ف فتل‌ار جرح فدیة ذلك فی بیت المال کذا عند الثوری وأن حیفة 
وأحد وإسحقء وعند ا٭اوزاعی و محمد وأ بوسف والشافمی علی عافللہ ٠‏ اہی . 
قلت : ویمکن أن پستدل للولین ما فی سنن أئی داود من حدیث جریر بن عبد اللہ 
فی السریة إل خثمم فاعتصموا بالمجود فأسرع فیہم القۃسل وا فہہم انی تل 
ہنصف العقل ء وأما غرض ہذہ الرجمة الثانیة فإنہ من ہاب الاعتصام ؛ والحاصل 
آن من اجتہد مم عل نہ خلافال:ۃ فاجتہادہ مردود ؛ فقد قال الحافظ قالان بطال: 
مرادہ أن من حکم بغیر السنة جھلا أو غلطاً بجب علیہ الرجوع لی حکم السنةء 
ورك ما خالفھا امتثالا 2امرالہ تعا ی ؛ رھذا - نفس الاعتصام پالسنة ؛ انتھی . 
ولا بعد عند ھذا الد الضعیف ان الإمام البخاری أشار ہہ اثر ج7 الثائیة (ل 
027۳ لة شہیرۃء وی أن ا جتہدین إذا اختلفوا فکلھم مصیبون ء أو الحق' 
واحد دالر فی أقوا مم ؛ قالالقسطلای : قال أہوالحسن الاشعری والقاضی أوہکر 
لبافلال وأہو یوسف وع_حمد المأل ااتی لا قاطع فیہا کا مجتہد فیہا مصیب ؛ مم فال 
بعد ما بسط الکلام علی المسألۃ ٠‏ وفال ا مہور وھو الصحیح المصیب واحد زل 
آخر ما بسعله ٤‏ انٹھی . قال النووی : مثا أن أحد المذہہین کل مجتھد مصیب 
وھذا ہوان تار عندکثیر منان حققین آر اکرم ؛ رالمذھبٰ الآخرالصبب واحد؛ 


ا رہ ال الماشر ْ ا ْ ٠‏ 
(ہاب المجة**“علی من إلخ) 


داحطىء یں تین لا الثم مرفوع عنھ * انٹھی . وفی نور الانوار أن ا جتھد ' 
بخطیء ویصیب وا لحق فی موضع الجخلاف واحد ولکن لا یع ذلك الواحد 
بالیقین فلھذا قلنا حقیة المذاہباللاربعة ء وہذا ما علم بألرابن مسعود رضی اللہ عنہ 
فی المفوضة ٤ھ‏ 

)١(‏ لم یتعرض لہ الشیخ ق‌س سرہ وزدتہ توضیحاً وتقیباً على اختلافھم فی 
غرض اللرجمة ء قال الکرمانی وتبعہ العبٔی قولہ ما کان یغبء عطف علی مقول 
القول ودماء نافِة أوعلی ال جة نما موصولةء انتھی . وفی تقریر الک ما موصولة 
ولیست بنافیة کیا توم ءانتھی . قالالحافظ : فولہ کانت ظاہرۃ أی للناس لا تخنی 
الا عل التیدر ء > وقوله بب کان یب بعضہم اخ ما موصولة ء وچوز بعضہم 5 ۱ 
شکون تا ٹا من 'بقیة القو ل للذ کور ء وظاہر السباق يآباہ وھذہ الرجمة 

معقودة لبیان أن کئیر؟ من ال لیو منالصحابة کان یغیب عن بعض ما یقولہ البی 

صلی اللہ تعا ی علیہ وآ لہ وصحبہ وسلم أو یفعلہ من ال‌عمال النکلیفیة ء فیستمر علی 
ما کان اطلع عليه ہو إما علی اللنسوخ لعدم إطلاعہ علی ناسخہ ء ولا علے اابراءق . 
اللاصلیة ؛ وإذا تقرر ذلك قامت الحجة علی من قدم عمل الصحا الکبیر ولا سما 
إذا کان قد ولیالحکم علی روایة غیرہ متمسکا ہن ذلك‌الکبیر لولا أن عندہ ماھو 
أقوی منتلكالروایة لماخالفھاویردہ أنفیاعتماد ذلك پر کا حقق للمظنون ءانتھی. 
7.1 یذ کر العینی ما آفادہ الحافظ من قولہ وإذا تقرر ذلك إلح ء وقال بعد قولہ علی 
البراءۃ الاصلة مم اأخذ بعضہم من بعض ما رواہ عن‌رسول اللہ مك ء فھذا الصدیق 
رضی اللہ تعالی عنه علیجلالة قدرہ لم یعلم النص فی ال جدۃ حتی أخبرہ محمد بن مسللة 
والمغیرة بالنص فیھا ء وہذا عمر بن ا حخطاب رضی الہ تعا ی عنہ رجع لی آںیمومی 
اللاشمری رضی الہ تعال عنم ف الاستئذان وہو حدیث الاب ء وأمثال ھذا 
رہ ھی ثم قال الحافظ قال ابن بطال آراد الرد عل الرافنة وا حوارج_ 


ری لامع الدیرار 


الذین برعمون آن أحکام النبی صلی اللہ تعالی علہہ وسلم وسنتہ منقولۃ عنہ نقل تواتر 
وأنه لا بجوز العمل با م بنقل متوارا قال : وقولہم مردود عا صح أن الصحابة 
کان أخذ بعضہم عن بعض ورجع بعطہم إلی ما رواہ غیرہ وانعقد الإجماع علی 
القول بالممل بأخبار الأحاد ء انتہی . وف تقریر شیخ ا ند نور اللہ مرقدہ قال 
ابن‌بطال : راد البخاری بہذا الباب الرد علالحوارجفانہم لا حتجون إلابالمتواتر؛ 
ووجھ الرد أن بعض أصحاب النی بی ىا مم اشہد بعض ا لمشاہد وأ معه بعہم 
الحدیث لم ینکرہ بل عمل علیہ قثبت منە أن التواتر لیس بضروری أُن یکون 
حجة لاغیر ء وقال مولانا سلمه اللہ تعا ی : والذی یظھر لی والقہ أعلم أنہ بشیر (لل 
ان المئة قد یصدر منممالخطاً ولا بطلع ء علیہ ء ولیس‌بضرورىیأن یقال إنە مصیب 
فی ھذا اللامر فان بعض اأصحاب النی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لم یہد أیضا بعض 
اللشاہد ء ہل محتمل أن یکون إشارۃ إلی أنہ قد پصدر الحطا أپضاً من الصحارة 
لانہم مم یطلەوا علی حدیث وأفتوا بالاجتھاد وقد یکون مطلعاً علی حدیث ول یفہم 
معناہ وم بصرح ف الہاب خطاً الصحاف تَأدباً وابتعادآمن تخطثةالصحابةء انتھی . 
وقال صاحب الفبض : قولەکانت ظاہرۃ اح ف رد علی الباطنیة حیث زعموا أن 
المراد من الجنة والنار لیس ما یظھر من اسمیہما ء بلہما عبار تان عن نعم او عذاب 
معنو پبن ء؛ فرد علبھم ا مصنف أن اأحکام انی صلی اللہ تعا لی عاہ وسام کاھا مو اة 
علی ظاہرھا لا أن ما بزاطن تخالف ظراھرھاء سم رھ 
الصحابة رضی اہ عنہم م پدرکوا کل ا مشاہدء وجملة تعلیمہ لم پر فلیس أن کل 
الدن قد بلغ لی کل صحان انتھی . فکأنه ره اللہ جعل از حة جرئین لاتعاق 
لاحدھما بالآخر ء وإن کان ما اختارہ مناساً لقولہ ظاھرة ء ولایعد عندھذا الممد 
الضعیف أن الإمام البخاری آشار بذلكک لی مسألة أصوبة خلافیة ء وھ مسآاۃ 
وجوب تقلد الصحای ٤‏ قال صاحب نور الانوار: تقلد الصحاف واجب پتر ہہ 


حر وم رسود میحح ئا نسح ے موہ ا نشہیست 


القیاس ء وقال از خی : لامجب إلا فما لاہدرك إلا بالقیاس ء وقال الشافمی ؛ 
لایقلد أحدمنہ. ../ کان مدرکا بالقیاس أو لا ء لان الصحابة کان بخالف بعضہم 
بعضاً ولیس اخظام ول من الآخر فتمین الطلان ء انٹھی . فلا یعد عندی أن 
ا لصف ر ا آمار إل‌ھذا الآخیرہناء عل ان بعضہم لایشہدون :وضع اشہدہ 
غیرہ ء وطاما لابعرفون الممسوخ منالاسخ وھوہ۔۔لك الشافٰعبة ؛ واخثارہ الحافظط 

کا تقدم قریاً ەن قولہ فامت الحمجة إل ء؛ مم مسألة تقاہدالصحا ما اختلفوا فیەء 
قال أبو سعید اابردعی(من الحنفیة] تقلید الصحال واجب رك ہالفیاس ؛ فالرعل 
ھذا ادرکنا مشا نا وھر مذھب ماك وأحمد بن حنہل یىی إحدی الرواپتین ؛ 
وااشافعی فی قولہ القدیم ؛ وقال نی الجدید : لاپقلد أحد منھم ل آخر ما بسط نی 
مقدمٔ فتح ا مہم . 

(١)م‏ یشەعرض ل أ یضا الشہخ قدس سرہ ؛ وزدئ" لنمرض الشیخ الملکی لە 
قٰ نفررہ إذ ال :۰رہ درحجۂ أی ف البدبن کالۃرآن ؛ أما 27 السکیں من غیرہ 
علیہ المسلاۃ والسلام کالصحابة فلاپس مجة فی الدین ؛ ہل ہو دلیل علی أن ذلك 
مھا یم فی کون مدھب الصحاف ٭ تفصیل لکنە ثٹ آخر ؛ اھ وتقدم 
ثیہ من الکلام علی ذلك فی القول السا ری ؛ وفال الکرھائی ؛ قولہ ہتركک ااشکیرہ 
أی الإنکار ؛ غرطه أن ثقربر الرسول صل الہ تعا ی علیہ وسلم حجفه ؛ إذ ەو 
2 من فعلہ ؛ وللالہ لوکان مشکراآ للزمہ التہریں وہھو من خصائصہ ؛ ولہ ہد لامن 
غیر الرسول ؛ راز أنہ لم یڈرین لہ حیلئذ وجہ ااصواب وافیر ذلك ١اھ.‏ تال 
الحافظ ؛ فولہ ہ النشکیر ء ہفتح الئون رزن عظم المہاافۃ فی الإانکار ؛ وقد انفقوا 
لی أن تقربر الئی صلی الہ تعسالل علیہ وسل مسا پفەل محضرنہ آر پقال و بطلع 
علبہ بغیر إنکار دل علی ا چەراز ؛ لان العصمة نائی علہ ما محشمل پی حقی غرہ ئا 
پرٹپ عللی اللإنکار فلا مر علی باطل ؛ فں تم قال ؛ و لامن فی الرسیلل لات 


۳۰ لاہم الدراری_ 


سکو تہ لاہدل علی ا جمواز ‏ وأشار ابن الین لی أن اللرجمة تتعلق بالإاجماع الکوتی 


فإِن الناس اختلفوا ء فقالت طائفة : لا پنسب لساکت قول ء؛ لانہ فی مھلة اانظر ء 
وقالت طائفة : ن قال ا تہ قولا واننشر لم بخالفہ غیرہ بعد الاطلاع علیہ فھو 
حجة ء وقیل : لا پکون حجة حتی یتعدد القیل بہ ؛ واحتج من نم مطلقاً أن 


ٰ الصحابة اختلفوا فی کثیر من المسائل الاجتہادیةء ہم من کان پنکر علی غیرہ إذا 


کان القول عندہ ضعیفاً رکان عندہ ما ہو أقوی منہ من کتاب أو سنة ؛ ومنہم من 


کان یسکت فلا یکون سکومہ دلپلا علی ا مواز ؛ لتجویز أن پکون لم یتضحم لہ 


سے 


الکم کت لتجویز ذلك صواباً وإن لم بظھر لہ رجهه ۱۰ھ ٠‏ قال القسطلان : 
فولہ ؛ لام غیر الرسول صل اللہ تعالی علیہ وسلم لەدمعصمتہ ؛ سکوتہ لاہدل 


على ا مواز لالہ قد لاہنین لہ خٍ٘ذ وجہ الصواب : فال ف الصایح : وفه ظر۱ 
لاہ إذا انی واحدان مآ تکلیٍفیة وعرف بہ اھل الإاجماع وسکنوا ع علیەء ول : 


پنکرہ أحد ؛ رمطضی قدر مھا انظرفی:لك ا لحادلٰة عادۂ ؛ رکان نا امت 
: عليه وافعاً نی محل الاجتہاد ؛فالضحیح آ حجة ء وھل ہو إجماع أو فیه خلاف ؛ 


قالوا: وا خلاف لفظی ؛ وع امللة قد تصور نا فی بەض الصور أن ترك النکھر 


من غیرانی ڑا حجة ‏ اھ٠‏ وفیئورالاوار: رکن اللإجماع نوعان : عرىة رهو 
الئکلم منہم یا وجب الانفای إن کان ذلك الشیء من ہاب القول ؛ أو شروعهم 


نی الفەل إن کان من ہایہ ورخصة ؛ وھر ان پنکام و افعل البعض دون البعض ؛ 


أی پتفق بعضہم علی قول أوفعل وسکت الہافون منہم وبسمی ھذا |جماعاً سکوتیا 


وھو مقبول عندنا ء وفہ خلاف الشافعی ء انتہی مخاصرآ, وف قر الڈاقار فرلہ 


و خلاف:ااشافمی ہ قیل : إن ھذا الخلاف فما إذا لم پت پتحقق مع السکوت فرینة 
قاطعة عل ا موافقةءرأما ذا قامت القرینة الکذائیة کنکر ر وفوع الادلة برات 
کثیرۃ وسکوت الافین وعدم الإانکار 2 پھذا السکوت دلیل الموافقة عندالکل 


رلاخلاف فه١۱٢اھ:‏ 


04,107 
( ہاب ”' الا حکام التی تعرف االدلائل إلخ ) 


)١(‏ لم یتعرض الشیخ قدس سرہ لہ أیضأً ء وزدتہ لان لهذا المہد الضەیف: 
رأیا خاصاً فی غرض التر جمة کا س.أتی فی آخر ھذا القول ؛ قال الکرمانی : فولہ 
بالدلائل أی با ملازمات الشرعیة أو العقلة ؛ قال ان ال حاجب وغیرہ : الادلةالتفق 
علہا خملة : الکتاب والنة والإاجاع والقیاس والاستدلال ؛ رذلك کا إذا عم 
مہوت ا لزوم شرعاً آو عقلا علم 'ہوت لازمہ عقلا أوشرعاًء وقولہ : کیف می 
الدلالہ؟ رمع الدلالةھر کاإرشاد انی من ان الحخاص وہوالخیرحکہ داخل تحت 
حکم العام ء وہ فی:یعیل عثقال ذرہ غیرا برہء فان من ربطھا نی سبیل اللہ 
فھر عامل للخیر رگا جزاءہ خیراً ؛ ومن ربطھا ‏ مرا وریاء فھو عاەل للشم جزاؤہ 
شر ؛ وأما نفسبرھا فکتعلم عاشة رضی الہ تعا یل عنہا للمرأۃ السائلة الترضی 
بالفرصة ٤‏ اھ . فال الحافظ : الدلالۃ نی عرف الشرع الإرشاد إل أن حم الثیء 
الحاص الذی م یرد فیہ لص خاص داخل نحت حک دلہل آخر ہطریق العموم ؛ 
فھذا معنی‌الدلال؛ وأما تفسیرھا فامرادبہ نیا ء دہوتعلیم امو رکیفبة مااس ہہ 
ول ذلك الإشارۃ فی مانی أحادیثٹ ث اباب ٤‏ وبستفاد من اترجمة یمان الرأی 
احمود ؛ وھزما پژخذ نا ۷بت عنالنی جك من أقوالہ وأفعالہ بطربق الننصیص 
وہطریق الإشارۃ فپادرج نی ذك الاستباط؛:دیٹخرج ا مود علی الظاہر |8٣ح)ض؛۱ھ,‏ 
ولا نقرر شیخ امند لور اللہ مرقدہ فولہ : د ہاب الاحکام 2 . ھذا ابضاً اعدز 
کل من القراعد الشرعیة لان الأعمال قد ثعرف بالدلالۃ من الحدیث ؛ ال ەولانا 
سلمہ اللہ تعالی .؛ إن الپخاری لم ہکتف بذ کر أن مدار الدین الوحی ٤‏ ہل نی 
الثراعد أ پا ا ہتہا. من الاحادیث دہ درہ ١‏ اھ. وما پظھر لہهذا العد الضمیف 
عفا اللہ تعال عنہ أن الإمام اخاری رضی اللہ تعا یل عنہ طالما بشیر بنراجم کتاب 
الاعتصام إل ہسائل اللاصول کا غرفت فی تراجمہ ؛ وہذہ الدجمة أار إل 
مسألتین امر ہی۲ ۱ اڈرل ؛ ما فال أھل الاصول إن اأصول اشرع أربعة ! 


۰ لامم الدراری 


( ہاب ”'نہی النی 8ل عن التحریم إلخ ) 


الکتاب والسنة والاجاع والقیاس ء وآشار إل ھذہ الاربعة بقولہ الی تعرف 
بالدلائل ء ولا کان الکلام على ہذہ الاربعة تقدم من کتاب الاعتصام لی ہنا 
نہ عاہہا بلفظ اآرجمة فقط ؛ ویستأنس ذلك ما تقدم ەن کلام اللکرمانی من قول 
ان الحاجبونہ با جحزہ الثای من‌الترجعة علی مسألة أخری أصولِۂ أیطاً ذ کرھا 
أھل اللاصول ء قال صاحب ور اللانوار : الراہع فی معرفة وجوہ الوقوف علی 
الراد وہی أربعة : الاستدلال بعبارۃ اللص وبإشارتہ وہدلالته وہافتضالہ٢اھ.‏ 
مم لایذھب عليك مافی تقریر للکی فی حدیث الہاب فولہ ہ ام ا یل ؛وھو 
الزکاۃ ء فان الی علیہ الصلاۃ والسلام ہین انا إذاکانت للتجارۃ جب فپیہا الزکاۃ ء٤‏ 
وقولہ عن ال حر أی عن زکاتہا تقال علیه الصلاۂ والسلام : ہ لا دلیل من اللہ فیا ء "٠‏ 
ودل ھذا نہ لا تجب الزکاۃ فیہاء مم ال دن پعمل مثقال ذرۃ خیرآ یرہ ء فدل 
ھذا علی أن الصدقة النفابة منہا غیر ء اھ٠‏ وما أفادہ الشہخ قدس سرہ من مسألة 
الِکاۃ مبنی على أن من أوجب الزکاۃ فی الیل استدل محدیث الہاب أبضأً من 
فولہ یہ رم پنس حق اللہ فی رقاہہا ولا ظھورھہاء؛کا بسط السکلام عل ام۔ألة 
ودلاللھا فٰ الاوجز ۰ ۱ تک 
)( مم پتعرضش اشیخ قدس سرہ لم أ بطضا وزدلہ نگیلا للفائدۂ ؛ وفرلہ 
ہ عن التحریم ء ھکذا بلفظ , عن ہ فی الئسخ ال ند یة ؛ رکذا فی اللسخة ااصربة 
العشاء محاشیة السادی وم پتمرض لہ الاندی بشیء وھکذا نی لسخةمتن الکرمانی ؛ 
نی ہاەش ا ند یذ عن ا حیرالماری : شعلتی محذوف ای پلی ءعنالتحریم؛ وفالشروح 
الاربعة بلفظ ە علی ء بدل د عن : وعلہا ہنوا شروحھم إذ قالوا : أی مھرلعل 
التحریم ؛ والمعنی أن نویہ اکم مول علی التحریم إلا ما پعرف کراہتہ بقرائ ؛ 
رکا أصہ یجاب [لا ما پعرف [باحتہ بالقرائن؛ فال الحافظ د ہاب می اائی لح ء 
أی اانہی الصادر منه مول عل التحریم ؛ وھو حقیقة فپه ء فولہ ہ لا ما :مرف 


إہاتء ا 7ت ا! اق و فرینة 4 الال 7 قیا م الدلیل عیل ذلك: فولہ د وك ذلك 
ام ای بحرم مخالفتہ لوجوب امنثالہ مالم یقم ۰7 علی إرادۃ الندب أوغیرہ ؛ 
والمراد باللامس صیغة افعل والٰہی لا تفعل ء واختلفوا فی قول الصحاف : أُمرنا 
رسول اللہ یك بکذا أُو نہانا عنە ء فالراجح عند أ کُر السلف لا فرق ء وقد أن+ی 
بعض الاصولہین صیفة الام لی سبعة عشر وجھا ہ وال ہی (لی ٹمانیة أُوجه ء 
ونقل القاضی أُہو ہکر 'ن الطیب عن ماك والشافعی أن الام عندھا علی الا اب 
واانہی علی التحریم حتی یقوم الدلبل علی خلا ذلك ء وقال ان بطال: ھذا قول 
ا جھور ء وقال کثیر من الشافعیة وغیرم : الام عل الدب والنمی علی الکراھة 
تی یقوم دلیل الوجوب فی الام ودلیل التحریم ف اللہی + وتوقف کثیر منہم 
وسبب توففہم ورود صیفۃ الام للابجحاب وااندب والاباحة والإارشاد وغیرذلك ؛ 
وحجۃ| جھو رأن‌من‌فعل ماأمر مہ استحق ا مدروأنمنترکہ استحق الذم وکذا بالھکس 
فی النہیء وّقول اللہ تعا ی ر فلبحذرالذین تخالفون عن‌أمءآنتصیہم فتنة آو یصیہم 
عذاب ایم * یشمل الام والنہی ء ودل الوعید فه علی تحر مہ فملا وت رکآ ٠ھ‏ 
۱ 0 : وموجب الام الو جو بعاد العامة لاآلندب کا ذھب إله اللعض 


وم اکثر امعتزلةء ویروی عنالشاؤمی فی قول دولا اللإباحقء کیا ذھب إلیه بعض ء 
کا نقل عن بعض أصحاب مالك ء د ولا الاوقف ء کا ذہب إلیہ بعض ھوأبوالمباس 
أحمد بن شریح(ھ) من أصحاب الشافعی ء ولا الاشتراك لفظاً أو معنی بین ااثلائة 
أو الائنین ء والاشتراك اللفظی عبارۃ عن کرن اللفظ موضوعاً لکل واحد من 
للعانی ابتداء ؛ والاشتراك العنوی عارة عن کون اللفظ موضوعاً لعنی واحد 
کلی لہ افراد ء وروی عن الشافعی أنہ مشترك لفظاً بین الو جوب وااندبء ونقل 
عن الشرخ أق منصور ا مساتریدی أنہ موضوع للاقتضاء ء أی طلب الفعل حتما 


(ھ) کذا ق الأسل کے 


۳۸ ۱ لامع الدراری 


کان.أو ندباً فصار مشت رکا معنو یآ بینہماء انتہی باختصار وزیادۃ عن قر الاھار . 
م قال الحافظ فی آخر حدیث الباب:حدیث عبد الله بن مغفل موضع الٴ۔جمة 
منہ قولہ فی آخرہ مان شاہءفان ففه إشارۃی أن الام حقیقة فی الوجوب فلذلك _ 
أورد فیه ما بدل غلى التخبیر بین الفعل والرك ؛ فکان ذلك صارفاً للحمل .علی 
الوجوب ء اھ . وقال الکرمانی بعد الحدیث للذکور : وھذا آخر ماقصد: 
[برادہ فی الجامع من مسائل أصول الفقه اھ . وتقدم فی مقدمة اللامع عن‌احافظ:_ 
ولاکانت الاحکام کلھا تحتاج إلی الکتاب وال۔نة ء قال الاعتصام ہاللکناب 
والمنة وذ کرأحکام الاستنباط من الکتاب والسنة والاجتہاد وکراهیة الاختلاف 
وکان أصل العصمة أولا وآخرا ہو توحید الہ تعالی نتم ہکتاب التوحید ؛ اھ . 
وکنبت ہناك علی ہامشه ‏ أو ییقال لمسا کان الاستنباط من القرآن والسنة موجبآ 
للھدامة مۃ والضلالۃ آخری فإن اق تعا ی قال فی الکتاب ال حکم : یضل بہ کھرآ 
و دی ەکثیرآء ترجم ؛ بکتاب الرد علیل ا جھمیة اخزازاً عن الأمقباط الضال۱:!ام, 


ٰ کتاب'' الد علی الهھہیت 


(١)قد‏ تقدم ق بدا کان الاعتصام ان الاوجه عند ھذا المہد الضعیف ان 
ھذا کاب لیس ہکتاب مستانف بل ھو عنزاة نکلڈ وتتمة لکتاب الاعتصام ء 
وقریب منہ ما کنته مقدمة اللامع أن الاستتباط من القرآن والحدیث قد 
پکون موجآً للھدایة ء وقد کون موجاً الطلالۃ ء فذکر ھذا الکتاب بعد 
الاعتصا م کاذکرتہ آنفاء واختلفت النسخ فی لفظ ھذا الکتاب ٤‏ فی جع 
الخ اللد و کتاب الرد علی الجھمة وغیرم التوحیدء ٤‏ وفی جیع النسخ 
الصریة من المتون والشروَح ,کتاب التوحید باب دعاہ انی بل لح ٤ ٥‏ ول < 
یذ کروا الزد علی ا چھمیة فی ترجمة الباب ء قال ا حافظ : کتاب التوحید کذا 
للاسنی وحاد بن شا کر ء وعلیه افتصر الاکثر عن الفرہری ؛ ژاد الیل ارذ 
علی الےهمنة وغیرم؛ ووقع لان بطال وان التین کتاب رد الٰهھىة وا 
التوحید ١٠ھ‏ . قال القسطلاف : اجھمیة بفتح ا لم وسکون الماء وبعد الیم تحتیة 
مشددۃ وہم طوائف ینسبون (لی جھم بن صفوان ؛ من أھل الکوفة ء اھ ا قال 
الحافظ : قال الکرمانی : ا لجھمیة فرقة من المبندعة ینقسبون إلی جھم بن صفوان - 
۱ مقدم الطائفة القائة ان لا قدرۃ العد اأصلا وم الجبرںبةء مات مقتولا ٹی زمن 
ہشام بن عبد اللك ے ء قال الحافظ : ولیس الذی أنکروہ على ايهمیة مذھب 
ا بر خاصة ء و( نا الذی أطبق السلف علی ذمھم بسیه [نکار الصفات حی قالوا : 
إن القرآن لیس کلام الله ء وإنہ مخلوق؛ وقد ذ کر او منصور عبد القاہر ٹی: 
گنامہ ر الفرق بین الفرق ٭ أن رؤوس التدعة أربعة ء إل أن قال : والجھمیة 
اتباع جھم بن صفوان الذی قال الإاجبار والاضطرار إل الٴعمال,؛ وقال لا فعل . 


لس سسسہسہےھ”ہمس 


ف4 ا )0( 
رعیر طمی 
لاحد غیر اللہ تعالی وإنا ینسب الفعل إلی العبد بجازاً من غیر أن ایکون فاعلا ء 
2 أن علم اللہ حادث ء وامتنع من وصف اقہ تعالی ہأنہ شیء أوخی أو عام 
و مزید تی قال : لاآصفہ ہوصف بموز إطلاقہ علی غیرہء وزعم أن کلام اللہ 
حادث ولم یسم اللہ متکلماً ؛ وکان جھم بےمل السلاح ویقاتل؛ وخرج مع 
ا حارث بن سریج .ما ام علی نصر بن سیار عامل بنی أمیة خراسان فآل أمرہ 
ل ان قتلہ سلم بن أحوز وزن أُعور ء قال البخاری فی کناب خلق أفعال العباد : 
بلغی ان جھعاً کان یأخذ عن اعد ت درم ٤+‏ وکان خالد القسری وھو میں 
العراق خطب ‏ فقال : إف مضحی بالجمعد لانہ زعم أن: اللہ لم یتخذ [براہمم خلیلا 
ولم یکلم موسی تکلیما ء تقال الحافظ : وکان ذلك فی خلافة ہشام بن عبد اللك 
فکأن الکرمانی اتقل ذمنه من ا لجعد لی الجھم ٤‏ فان قتل جھم کان بعد ذلك 
عدةء وآسندأو القاسم اللالکائی فی کتاب السنة لہ : ان قتل جھم کان فی سنة 
ائنتین وثلائین ومائمة ء والمعتمد ما ذکرہ الطبری أنہ کان فی سنة مان وعشرین ء 
وذ کر ابن أی حاتم من طریق سعید بن رحمة أن قصة جھم کانت سنة ملائین 
ومائةء وأما قول الکرمانی : إن قتل جھم کان فی خلافة ہشام فومم ء لان 
خروج الحارث بن سریج الذی کان جھم کازہ کان بعد ذإكء اہی ملخصاً 
من الفنح ._ ا .۱ 

(ا) قال الحافظ : قال ابن حزم فی کتاب ا لل والنحل : فرق المقرین ملة 
الإسلام مس : ہل السنة ء نم المعتزلة وہنہم القدریة ء م ال مرجئة ونہم ا جھمیة 
والکن امیة ء مم الرافضة ء مم ا حوارج ومنہم اللازارقة والاباضیة ءَ رافرقوا 
فرقاً کثیرةۃ ء فاکئر اتراق أھل السنة فی الفروع وأما فی الاعتقاد فی نہذاوسیرۃ 
وأما البافون فنی مقالاتہم ما بخالف أھل السنة ا حلاف العید والقریب ؛ فأقرپ 
فرق المرجثة وأبەدہم ا جھمیة القائلون بأن الإمان عقد بالقلب فقط ء ون آظیر_ 


الکفر ؛ والثلبث بلسانہ؛ وعبد الوٹن من غیر تقیة ء والکرامیة القائلون بأن 
ال یمان قول بالاسان فقط وإن اعتقد الکفر بقلهء وساق الکلام علی بقیة ااذرق 
ِل أن قال : وأما الکلام فما ہوصف اق یہ فشترك بین الفرقی الخسة من مثبت 
“ضاء رناف؛ فراس النفاۂ ا ممترلة والجھسة فقد ہااخوا فی ذك نی کادوا 
پەطلون ؛ ورأآس البتة مقاتل بن سلمان ؛ وفال شیخ الإسلام ابن تٔمیة فی 
فتاواہ : أما ہاب الصفات والئوحید فالنی ففه ؛ فی ال حلة قول الفلاسفة وا لمعازلة 
وغیرہم من ال جهمية ون کان بین الفلاسفة وا لمعٴَلة نوع فرق ؛ وکذلك بین 
البغدادپین والبصر پین اختلاف فی السمع واصر ھل هو علم أو إدراك غیر العلم ء 
وفی الرادۃ : وھذا اللذھب الذی یسمپه السلف قول جھم للانہ اول من أظھرہ 
فی الإسلام ؛ وآنہ مثلی من الصابئة الفلاسفة والمشرکین البرا مة والہود الدحرۃ 
والائبات فی اللة مذھب الصفاتیة من الکلایة والاشعریة والکرامیةء وأھل 
الحدبثٹ وجھور الصوفة والنلیة وأ کثر اللالکیة والشافعیة إلا الشاذ منہم؛ 
وکثیر من الحافیة اراکرمء وہو قول السلفیة ؛ لکن الزیادة فی الأائبات لی 
سو الادی ھو فرل ااالیة من الرافضة ومن جھال أاھل الحدیث وبعضش 
املحرفین ؛ وبین ئی ا جهیة وإلبات ا مل ىم‌ة مرانب ؛ مم أطال الکلام فی 
تفاصیل ذلك ؛ قال الحافظ : وقد أفرد الٰخخاری خلق أفعال العباد فی تصنیف : 
وذ کر منہ ہہنا آشیاء بعد فراغہ مسا پتعلق بالجھمیة ء النہی ملخصاً . وفال 
القسطلا عاآ للحافظ : فولہ درغرم: أى ابقدرىة ؛ وأھا الحوارج فسبسق 
ما پتعاتی بہم فی کتاب الا ؛ وکذا الرافضة نی کتاب الاحکام ؛ وھؤلاء الفرق 
الاربعة رؤوس المبتدعة ؛ فلت : لم پتقدم نی کتاب الاحکام ما یتعلق ہالروافضش 
لا ە ہاب الاستخلاف : وہ ہاب بلا ترجمة ء بعدہ ؛ وتقدم نی گتاب فضائل 
القرآن ء د ہاب لم پنرك انی مغ للا ما بین الدفین ء وتقدم ما یتعلق بالگوا: 
نی کناب اسہٴقامة ا مراندین أپضأً ؛ وہاب السح علی الحفین رد علیہما معاً ؛ وتقد 


بش . لاہم الدراری 


( التوحید ) )١(‏ ای ھذا بیان التوحید فإن الکتاب ما کان وضعه للرد علیہم 


فی کناب الإیمان أ پضاً ما یتعلقی بالخوارج فالاوجہ عندی أن یقال تقدم ما یتعلق ' 
الخوارج والروافض ف الاواب والکتب التقدمة . 


() اختلفت نسخ البخاری فی ھذا اللفظ من الترجمة فنی شروح ال ربعة من 
اللکرمانی والفتح والعی والقسطلاق وھکدا فی النسخة الصریة التی علہا حاشة 
ال۔ندی کتاب التوحید بدون ذ کرالرد عل ال جھمیة ؛ وفی حاشیة النسخة اھمندیة عن 
ایر ا لماری وعنوان الکتاب پالتوحید ممٰزلة عنوان المتکامین بالالمیات ؛ فکا 
یذ کرون فہما مہاحث الذات والصفات والبوۃ وخلق الاعمال والحشر والمہزان 
فکذا ذ کرہ البخاری فی ھذا الکتاب المعنون ہکتاب التوحید الامور ا مذکورۃ؛ 
ولیکن ھذا عندك اصلا حنی لا تحتاج ف کل مقام إل تنکلف مال إلیهٗ 
الشراح ء انتہی . قلت : ھذا وجیہ خال غن‌الاشکالات الواردۃ علی لفظ التو حمد 
بعد کتاب الرد علی ا جھمیة ؛ ویناسبہ أ تنا اللرجمة الأنیة من ە ہاب دعاء ال 7 
لی توحید اللہ ء لکن اللداجم الأتیة کلھا أفرب ل الرد علی أھل الہدع ء وقال 
لحافظ : ووقع لاہن بطال وابن الدین کتاب رد الجھمیة وغیرہلتوحید ء وضبطوا 
التَحید بالنصب على المفعولیة ء وظاہرہ معترض لان الجمهمیة وغیرہم من الہتدعة 
م بردوا التوحید وإمھا انختلفوا فی نفسیرہ ء رحج الاب ظاہرۃ فی ذلك ؛انتہی . 
و تعليه المٍی بقولہ : لا اءراض علہا فان منالجھمیةطائفة پردونالتو حید ؛انتہی, 
وف تقریر الک قولہ : الوحید بالنصب ظرف لمرد معناہ کتاب الرد علیہم فی 
التوحید ؛ ای فی د ہابالاوحید ء بإئباتالصفات لہ تعالی ال ی ا نکرھا ا جھمیة؛اھ. 
وفی تقریرہ الآخر قولہ : الترحید إما مقطعة أو معناہ نی ہاب النوحید فکان ظرفا ' 

۱ للردء انتہی . وفانقریر شیخ المند قال مولانا نفعنا اللہ بعلومہ : إِن نسخ الٰخاری 
رحمہ اللہ مھنا مختلفة فی ہمضہا کتاب الرد علی الجھمیة التوحید ء وفی بعضہا کتاب 
نس التوحید فقط ؛ وف البعض کتاب التوحید والرد عل ا جھمیة ؛ وف الہعض کتاب 


ا جرہ العاشر _ بر 


ومم أآنکروا صفانہ تبارک وتعالی وأ مینوا(١)‏ للخلق قوۃ ا حلق دون الا ک‌ساب 
فقط کا ہو مسلك أہل السنة وا جماعة ۰ راد ان یرد علی ہؤلاہ زم ہم الہاطل . 
الرد علی ا همیة فقط ؛ فالظاہر منہا أن غرض الؤلف الرد علی توحید ا جھیة 
لانہم یقولون اللہ ہو قدیم نقط ء وأما صفاتہ فلیست بقدمة وإلا یلزم الشرك فی 
التوحید ء والذی پظھر لی أن مقصودہ من ھذا الکتاب أنہ ما فرغ ەن یان 
القواعد الشرعیة شرع فی ببان العقائد الڑسلامیة لی لا ہد منہا والی اختلف الناس 
فنہا وافقرقوا فرقا مختلفة ضل بعضہم وأضلوا ء ذأثبت العقاُد بالاحادیث ؛ ولا 
کان بعض السلف قد اخۃلفوا فیه ورد ااؤلف عليه برد خنی بدل العذران ہکتاب 
الرد علی ا مهمیة لثلا برض عليهہ بہبب عدم فھم ماد الؤلف ء نال التلی : 
وک من عائب قولا ص[یحا وآ نہ من الفھم القسام 

ومع هذا خرج البخاری من بلادہ لااجل کتاب الرد علی ا جهھمية واتہم 
بالاعتزال ؛ انتہی . وقال صاحب الفبض التوحید ہالنصب والرفع ء آما انصب 
فبناءعل نہ مفعول للرد ٤‏ أی ھذا کتاب فی الرد علی ترحیدم اذی اعتقدرہٴ؛ 
ما الرفم فلمطفہ على کناب الرد أی الرد عليه ہو ااثورحد 5 بسط آشد البد 
فی معتقدات جہم والفلاسفة ؛ رحکی عن المسایرۃ عن الڑإمام أی حنیفة آنہ نال لہ 
بعدما ناظرہ فی مألة اخرج۔ عنی پا کافر ء وف ارول فولہ هك ؛ قے ؛ ہل 
ما قالہ صحبح لا ینٍغی أن یٹول قولہ : فان شأن الإمام آرفع من أن نجری کلة 
عل لسانہ لابرضاھا الہ ورسولہ ء رکان جھم پٹ الصفات السعة کالفلاسفة وإله 
ذھب المٰزاء ل آخر ما ہسطلہ إشند الیہط أنوال افلاسفة وغبرم واارہ 
علیہم . ۵ 

(١)‏ شکذا نی اللاصل رھو مژدی ما فی تظریر اللاھدری إذ ڈال ول ا جھیڈ 
الممٗدإة والقدریۂ وا ھمیة راحدء اہی . وھو حالف ما تقدم قریاآً نی ال 
اللکتاب فی کلام الحافظ من انہم قائلون لا قدرۂ الہ اصلا ا وم ا ریہ ال 


۳ ۱ لامم الدراری 


مسسسے سط 


مم إن القصود بالرد ھھنا لیس هو طاٴفة ٢'(‏ مخصوصة من أھل البدع بلی کل من 
دی ال فکر للؤاف وقت ذ کر ا حدیث ؛ فکن علی ذ کر من ذلك ء ولا عخلو 
اک أحادیث الباب من لممبات(۲) ثیء من الصفات أو التقدیر أوغیر ذلك ما ھو 
مفید فی الرد علی فرق ہل الہدع ء وا تعال أعلم بالصواب وإليه اللرجع والمآب 


)١(‏ یعنی اُن غرض الخاری لیس الرد علی ا جهمیة فقط ء بل المقصود ارد 
على أھل البدع کلہم کا بدل عليہ قول البخاری ف الترجمة وغیرم . 

(۲) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح بظھر بالتعمق و|معان انظر فی التراجم 
النیة فیھذا الکتاب .ای کتاب ار د علالجھمیة ؛ فان جمیعتراجمہ ممانیة وخخسون 
کاھا رد علی احد من أہل الہدع ؛ أو إثبات لصفة من صفانہ عز اسمہ وتعالشأنہ 

الاول دعاء انی لہ إل التوحید ء وسیأق الکلام عليہ قریا ۔ 

لثانٍة : ہ فل ادعو اللہ أو ادعو الرحمن ء واافرض منہ إئبات صفة الرجن ء - 
وف ٹقمریر الک ہذا شمروع فی إاثبات الصفات لہتعالی وکانقبل‌ھذا إثبات نوحید 
الذات ؛ انتہی. وسیاأتی الپسط فی ذلك فی الہاب الحامس والعشمرین و باب قولہتعال 
إن رمة اللہ قر یب من انتھ۔نین . ۱ 

اثالئة : ر نی آنا الرزاقی إلخ ء ذ کرالشراح أن الرجمة نتعای بالصفتینالرزق 
والقوۃ ؛ والاوجہ عندی أنما تتعلق بالاول فقط ؛ فإن صفة القوۃ ستأنی فرباً نی 
ه ہاب قل ہوالقادر ء إذ قالوا إن القوۃ والقدرۃ واحد ء وعلھذا لا یلزمااشکرار 
ق اترحف ئم لا بذھب عليك أن ما فی متون النسخ ا مندیة من قولہ ہ إ انا 
الرزاتی ء قراءۂ ابن مسعود ؛ وف ا کثر الئروح ہ [إن اللہ ہو الرزائیء وہو 
القراءۂ ا مشہورۃ. ُٰ 

الراہمة ند ہام ااغیب إخ ء فیہ إلبات صفة ااعلم والرد عل‌المعنزلة حیثفالوا! 
نہ عالم بلا علم؛ وأنکر ا جھپة أبطاً کون ولا 

الحامسة : ہ السلام اللژمن : ذ کرالشراح غرضہ مہات أ الہ تعال؛ رأٹغار: 


ذا اللفظ إلی ملاث آیات من سورۃ الحشر فانہا خشمت بقولہ تعالی و لہ الماء 
ا ےسنی ءوالاوجه عندی أن ااغرض إئبات اسم السلام ؛ فإنہ امم من أسمانہ تعا لی 
کیا یدل عليہ الحدیث الوارد فی ھذا الاب ٠‏ وأھا ذ کر الا ماء فسیأتی فی باب 
مستآنفءباب إن لہ مائة اسم إلحء والہاب الذی بعدہ من و باب السوال بأ ماء 
اللہ تعالی إلح ۰ء وہما الاب اللاق عشر واثالثٹ عشر . 
المادسة : و ملك الناس ء فە إئیات صفتہ تعالی ء قال ان بطال : وو صفہأنہ 
ملك الناس محتمل وجھین أحدھما : أن یکونٔ معن القدر فکو ن صفة ذاتء _ 
وآن پکون معن القھر وااصرف ما پریدون فیکون صفة فعل ء انتہی ٠‏ ومال _ 
۱ الحافظ إلیى أن غرض الترجمة أن کلامہ تعا ی غیر مخلوق وأته مححدیث الہاب . 
السابعة : قول اللہ ہ وہو العزیرالسحکی ء سیأق الکلام علیہ فی محلہ فی 
حاشَة اللامع . ْ 
الثامنة : قول اللہ ہ وھو الذی خلق السماوات والارض بالحق ء والمقصود 
بہذا إثبات اسمہ تعالی الحقی ء وبسط الحافظ فی الفتم فی معنی ا لحق والمراد بہ٥‏ 
وقال : کأنہ اشار بہذہ الترجمة لی ما وزد فی تفسیر ھذہ الّأیة أن معنی قولہبالحق 
أی بکلمة الحتی ؛ وہو قولہ تعا ی دکن ء (لی آخر ما بسطہه ء وقال القسطلا : 
الحق فی الاستاء الحسنی معناہ الواجب الوجود بالبقاہ الداتم والدوام المتوا یل 
ا جامع للخیر وا جد إ ی آخر ما بسطہ ء فالاوجه عند ھذا الد الضعیف أن غرض 
الإمام البخاری ہہذہ النرجمة إسمہ تعال ی الحق ء ونکون الحبة فی الحدیث فی قولہ 
ات الحق ولا یذہب عليك أن الإمام البخاری ترجم با حلق فی ملائة آبواب : 
الاول ہذاء والثانی ما سبأتی من و باب قولہ تعا یل ہو الہ ال حالق الباریءء وھو 
الاب الٹامن عشر ء والثالث د باب ماجاء فی تخلبق السماوات والارضء دھوالباب . 
السایع والعشرون ء ولا نکرار فی هذہ التراجم عندی لاختلاف القاصد ء وقد- 
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عرفت أن الغرض من الباب اللذی نحن بصددہ ہو [ثبات اسمہ تعالی الحق ء وبأق 
الکلام علی الہابین الاتین فی حلھما . 

الناسعة : قولہ تعالی : و وکان اللہ میعاً بصیراً ء وااضرض من الباب إئمیات 
صفة السمع ء وف ا حاشیة عن العینی غرضه من ھذا اباب الرد على المعزلة حیث 
قالوا : [نہ سمیع بلاسمع ء وعلی من قال معنی السمیع المالم بالمسموعات لا غیر ء 
قال الیہتی : السمیع من لہ مع یدرك بہ للسموعات : والبصیر من لہ بصرء انتہی 
مختصرآ . وفی حاشیة اللصریة عن‌شیخ الإسلام : غرضہ الرد عل المملة فی قولمم 
نہ ییقال سمیع بلا مع بصیربلا بصر ء لاستحالۃ میعوبصیربلا ٣ع‏ وبصرء انتھی. 
ویشکل مطابقة حدیثأی ہکربالترجمة قال العرنی تبعاً الکرمانی مطابقتہ لللرجمة من 
حیث أن بعضالذنوب مما یسمع ء وبعضہا ممابیصر :لم تقع مغفرتہ [لابمدالاماع 
والإبصارء وقال ابن بطال : مناسبتہ الرجمة من حیث أن دعاء اف ہکر ما عله النی 
یک سر بقننی أن الہ تعا ی مع لدعالہ و مجازیہ عليه + وعا ذکر رد علی من قال : 
حدیث أئی ہکر لیس مطابقاً لںجة إذ لیس فی ذکر صفتی السمع والبصر ۰ اھ . 

الماشرة ة: و قل ھو القادر ء قال الحافظ : قال ان بطال القدرۃ من صفات 
الذات ؛ وقد تقدم فی باب قولہ تعال م إف آنا الرزاق ‏ أن القوۃ والقدرۃ معی 
واحدء انتہی . وھکذا قال العینی : إن القوۃ والقدرۃ ععنی واحدء انتہی . قلت : 
وبذلك جزم الببہتی فی کتاب ال سماء والصفات إذ تر جم ھاجاء ٹی إلئات صفة 
القدرۃ وی القوۃ ء انتہی . والاب الذی أشا ھ8 ہطال هو الباب الثااٹ ء 
وتقدم فیە ان الاوجهە عند ہذا المبد الضعرف أن الخرض من الترجمة ااسابقة مثہات 
صفة الرزق ؛ وعلی ھذا فلا تنکرار فی ھذا الباب ما سبق . 

الحادی عشر: و مقلب القلوب ء قالالحافظ : ویستفاد منە أن أعراض القلب - 
کالإارادۃ وغیرھا سخلق الہ تعالی ء وی من الصفات الفعلیة وم جعھا ( ی‌القدرة ١‏ اھ , 


ا جزہ العاشر ۲۷ 


وقال السطلانی تبعاً للحافظ : وفیالحدیث جوازۃسمیتہ تعالی ہما ثبت فی الحدیٹف' 
اوإن ‏ م بتواتر ١٠ھ‏ . 
. الثائیة عشر : دہ إن للہ تعالى مائة ٍ ٤‏ فیہ رد علی الجہمیة ء قال الحافظ : 
ونقلعن [صحقیبن راہویہ عن ا مہمیة أن جہماً قال : لو قلت إن للہ آسعة وآسعین 
اما لمدت آسعة وآسعین إهاآ ء قال: فقانا م إن اللہ أمی عبادہ أن بدعرہ بسمامہ 
فقال : ہ ول الإماء الحسنی فادعوہ بہا ء والاسماء جمع افل ‏ خلاةء ولا فزق 
فی الزبادة علٰ الواحد بین الثلالمة وبین القسعة والنسعین ء انتہی ٠‏ والاوجه عند 
ھذا المبد ااضعِف أن الإمام البخاری أشار بہذ! الباب لل أن لفظ اللہ اسم ذات 
والاق ا سماء صفات . 

الثالثة عشر : السوال بأماء اللہ تعالل والامتعاذۃ ہهاء قال العینی : مقصودہ 
ہہذہ اللرجمة تصحح القول بأن الاسم هو السمی فلذاك صمحت الاستماذۃ بالاسم 
3 تصح ۔ ہ قال العئی : کون الام ہو السمی لا عثی (لا ی اللہ تعا یىء 
کیا نیہ علیہ صاحب التوضیح تھہنا حیث قال : غرض البخاری أن یثبت أن الامم 
ہو اللسمی فی اللہ تعا ی علی ما ذھب إلیه أھل السنة ء انتہی : قال القاری فی مبدأ 
المرقاۃ : ھذہال1۔ألۃند اختاف فہا علی مذاہبأحدھاأنالاسم عین‌السمی والقسمیة ء 
: ؤانہا : وھرالنقول عن ا ٣ة‏ والکراممة والمعنزلة وغیرصاء قال العلامة المز 
ان جماعة : ہو ا لحق ء والہا : عین المسمیٰ وغیر اللسمية؛ وہو المصحح عند 
بعض ا لتفیة ‏ وھو الراد بقول القائل: 

٭ ولیس الاسے غیر المسمی م 

ورا بعہا : لاعین ولاغیر ء والثاك ھو المنقول عن الاشعری لکن ف اسم اللہ 
تعا ی اأعنی کلة اللااۃ خاصة ٤‏ لان مدلول ھذا الام الذات من حف می غلاف 
غیرہ کالما فداولہ الذنات باعتبار الصفةء وقد نه الإما مالرازی والامدی کت 


۹۸ت لامع الدرا ری 


لابظھر فی ھذہ المألة ما یصلح ملا لنزاع الملاء والل أعل١اھ.‏ 

وبسط الکلام عل ھذہ امسأاۃ شیخ الإسلام ابن تىمیة فی فتاواہ أشد البسط 
والحافظ اہن حجرف الفتح ء ویمکن أن یقال إن الغرض ہذا الاب الرد على من 
۔قال إن آسماء اللہ تعالی مخلوقة وکلامہ مخلوق کا حکاہ الخاری فی٠‏ خلق أفعال 
العبادء واحافظ ابن تیمیة فی فتاواہ عن ا جھمیة ء ووجہ الرد نا لو کانت غیرھاً 
ما جازت الاستعاٰۃ بہاء قال اپخاری فی خلق الافمال ہ باب ماکان النی يك 
لستصذ بکلیات ا لاہکلام غیر وقال نم : : لاستعاذ ہا خلوق ولاہکلام 7 
وا لن والإنس والملائکہ ٤‏ وفی ھذا دلیل علی‌آن کلام اللہ غیر خلوق وآن سواہ 
خلق ١ا‏ . وقال ابن قیمیة فی فتاواہ : وقد استدل أتمُة السنة کأحد وغیرہ علی أن 
کلام اللہ غیر خلوق بأنہ استعاذ به ویستعاذ مخلوق ١٠ھ‏ . ٰ 

مم لابذھب علیك ما قالالحافظ وتبعہ العینی: ذکر فی ھذا لباب تسعة أحادیث 
کلھا بالترك باسم اللہ والسؤال مہ والاستعاذۃء اھ. ویشکل عله ان التبرك باسمہ 
تعالی لیس فی الرجمة ء بل الجمة بلفظ السژال وعلی ھذا فلیس فی عدة أحادیت 
لباب ذ کر السؤال کا فی حدیث ا حلف والذ رح وغیرماء اللہمإلا أن یقال : إن 
التبرك ہاسم الکریم دعاء وسؤال مه ء ونشکل أیضاً أن الاستماذۃ لائت نآ 
بشیء من الروایات ومکن التغصی منه نہ یتنس من حدیث . د جنبنا الشیطان ٴ 
فکأنہ اہتعاذٰة منه تعالی . ۱ َ" 

الراہمة عشر : ما پذ کر فی الذات والنعوت إطح ء قال الحافظ أی ماذ کر فی 
ذاتاللہ ونعو تہ من تجو بز[طلاق ذاكکأسمائہ ٤‏ أومنعہ لعدم ورود النص بە١اھ.‏ 
وما پظھر من الحذیث الوارد فی أن الغرض جواز إطلاق لفظ الذات على اللہ _ 

تعالی عز ا مہ فإنہ مختلف فِه ء وفی الفتح عن ابن برھان : إطلاق الشکلمین 


ا جرہ الماشر ۹ 


سوسحم 


الذات فی حق اللہ تعالی من جھلہم ؛ لان ذات أئیگ ذو ٤‏ وھو جلت عظمتہ 
لابصم لہ إلحاق تاء انیٹ ؛ ولمذا امتع ان پقال علامة ء ون کان أعلم الما مین 
وتعقب ہبأن امام استما ا ممەنی صاجة ء أما إذا قطعتعن ھذا امعٰی واستعملت 
مممی الامة فلا حذور ؛ اتہی ماخصاً ہ وف تقریر اللی فوله “ راسمە ہ رھو 
لمفظ امذات ؛ غرضه ان الام غیر املسمی کا بدل عاہ ضا4 الام وھو لفظ 
الذات ء إ یل السمی وھو الال للہا للغایرۃ؛ اھ وبسط الشیخ ان تمسة ی 
فتاواء الکلام علی لفظ اإذات اەة واستمالا ء وآفاد المزیز مولوی ممد یونس فی 
غرض ھذہ الرجمة ؛ نا ترجمة جامعة اثلالٰة أجزاء ‏ فبالاول وھو الذات أشار 
ال إطلاق ا!ذات ونحوۂ کنفس عل اللہ تعالء والثانی انعوت وھوبشمل کلاعت _ 
لہ تعا ی ؛ وااثالٹ الاسای و ھی غیر النعوت ؛ ٌُم ذکرالخاری بعد ذلكالاہواب 
لتفضیل ھذہ الرجة ال جمامعة واللہ أعل ٠‏ 

الحاة عشر : م وعذرک اللہ نفسہ ء إلح ء سببأی الکلام علیہ ف التقریر : 


السادسة عشر ؛ کل ثٹیء هالك إلا وجھھ الأوجه عند ھذا المبد ااضمیف ْ 
نی غرض الترجمة جواز [طلاق الوجه على اللہ تما ء قال الحافظ : قال اہن بطال 
فی ھذہ الا والحدیث دلالة عل أُن لہ وجھا وھز من صفة ذاتہ ولیں بمجارحة 
ولاىکالوجوہ التی نشاہدھا من ا خلوقین ؛ کا نقول نہ عالم ولا اقول [نہ کالعاء 
االذن نشامدم ات - ۱ 


السابعة عشر : ول اللہ و وانصنمعلیعی رغرضالترجة ظاھر وھوا بات _ 
المین للہ عر اسمہ ء قال الحافظ : فال ان النیر وجہ الاستدلال علی إثبات العین لہ 
تعا لی من حدیٹ الد جال من قولہ ہ إن اللہ لیس بأعور ؛ من جھة أن الموں عرفا_ 
عدم المین ء وضد المور مہوت المین ء فلما نرعت مذہ اللقبصة لزم مہوت الکال 


۲۳۰" لام الدراری 


٠ ٠ ٠‏ ۰ لٰ ۰ ۰ لَّ ۰ ۰ ٠‏ ۰ ۰ ر 


بضدھا وھووجود العین ء وہو علی سییل|لقیل والتقریب الفھم لاعلی معنی بات 
ال مارحة ء فال : ولاھل الکلام فیھذہ الصفات کالمین والوجە والدثلالٰة أفوال: 
أحدھا أنہا صفات ذات أٴ تھا السمعولایپندی إلیہا العقل؛ والثانی أن المین کنایة 
عن صفة ابصر ء والید کثارة عن صفة القدرۃء والوجه کنابة عن صفمٰة الو جرد 
وااثاٹ [مرارھا علی ما جاءەت مفوضاً مہٰناھا إل اللہ تعا ی ١٠ھ‏ . 


الثامنة عشر : قول اللہ تعالی ہ ہو الہ ا حالق الہاریء ااصور ہ ھذا هو الاب 


الثانی من الانواب الثلائمة فی مسأل ا حلقالذ کورۃ فیالٹرجمة الثامنذ: والاوج عندی ' 


آن القصود ہو إلبات صفة ا حالق کا پدل علبہ حدیث الباب ء وف الفٹم تال 
الطبی : قیل إن الالفاظ اثلالٰة مترادنة وہو وہ ؛ مم بسط ف الفرق پینہا . 


لناسعة عشر : قول الہ تعای د ما خلقت بیدی ء وغرض الٹرجمة ظاہر وہو ) 


إ ات الیدین لہ تعا ی؛ قال الحافظ قال ان بطال فیھذہ الّبات بات بدین لہ تعا یل 
وھما صفتان من صفات ڈاتہ ولیستا ارحتین خلافا للشمة من الڈبتة ء ولاجھة 
من ا معطلة ؛ ریکنی فی الرد علی مل ز م آنہما بمعنی القدرۃ أنہم أجمعرا علی أن لہ 
قدرۃ واحدۃ فی قول الثبتة ء ولا قدرۃ لہ فی قول النفاۃ ء لانہم یقولون إنہ قادر 
لذانہ ء ویدل علی أن الیدین لیستا معنی القدرۃ أن قولہ تعالی لاہلیس : د ما منمك 
ان لسجد ما خلقت بیدی ء إشارة إلل ا معن الذی أوجب السجود فلو کانت الید 
ەعی القدرۃ لم یکن بین آدم وإہلیس فرق لندارکھما فا خلق کیل منہما یہ وہی 


قدر تہ ٤‏ اھ ۰ 

المشرون : فول انی بک ہ لاشخص أغیر من اللہ تعالل ء الاوجه عند ھذا 
المہد الضعرٍف الغرض من الرجمة بات صفة الغیرة للہ تعال ٤‏ وعلی ھذا فلا 
پرد [براد ماالذع اوردہ الشراح فی تراجم شیخ الشاپخ الدھاوی ء کأن ابخاری 


آشار إلى أن التفس والشخص والاحد وقع عندہ معن واحد ا . وعاصلہآہ 
آغاز ل أن غرض البخاری ہالتر جمة جواز إطلای لذظ الشخصعل اللہ عر امہ 
وجل ثشأنہ ولااشکل ان الوارد فی الحدیث لفظ داحد ء دفعہ ہأنہما بمعنی واحد 
وعامة الشراح أ بضاً ذھبوا لان غرض الْرجة إطلاق لفظ الشخص علی انہ 
عرامءء إلا ما قال الحافظ : لم پغصحالمصنف ؛إطلاق‌الشخص عالہ ہل اورد ذلِك 
علی طریق الاحتمال ؛ وقد جزم فی الذی بعدہ بلسمیة شیئاً لظھور ڈذلك فیا ذکرہ 
من الْأیقین ١١ھ‏ . وہسطوا نی الکلام علی الروایة التی ورد فہا لفظ الشخص 
قہولا ورداً قال المبنی : قال الحطان إطلاق الشخص نی صفات الہ تمال غیر جائز 
لان الشخصن إٴما یکون جسما مڑلفاً ؛ دخلرق أن تکون ھذہ اللفظة صحبحة ء ران 
نکوں تصحفآان ار آوی ؛ اھ . قال الحافظ قال ابن بطال أجمعت الامة علی ان 
اللہ نعا ی لابجوزآنیو صف إأنہخص لان التوقف لم پردہہ ؛ وقدمنعت منہامےة 
مع فوطم پأزہ جسم لا کال جسامھکذا قال ؛ رالنقول عنہمخلاف ڈلك؛ ئم قال الحافظ 
ومن الحطان ومن تبعہ فی السند مبنی علی تفرد عبید اللہ بن مرو بہ ولیس کذاِك 
مم فال بعد ذکر التاہەات لعبیا. اللہ : ومن لم قال الکرمانی : لا حاجۃ لتخطئة 
الرواۃ الثقات ٤‏ بل حکم سار المتشابہات ء إما التفویض وٴما الناویل ہأن یژول 
ہلڈزمہ وھو العال للانالشافص عال مر تفع آر ہو من باب إطلاق الحاص و(رادۂ 
العام کالشیء الذی هں منصوص بہ فی الروایات ء وقبل معناہ لا ینزغی لشخص ان 
پکون أغیر من اللہ انٹہی بزیادۃ من الکرمانی ؛ دقال القسطلای : قال نی الصایح 
ھذا ظاہرء إذ لیس نی ھذا اللفظ ما بقتضی إطلات الشخص عل الہ وما هو إلا 
اثابٰة فولك ؛ لا رجل اُشجع من الآسد ء رہذا لا پدل علی إطلاتی الرجل عل 
الامد بوجہ مس الوجرہ: ہی داع بعد ڈگ إل توہم اارادی نی ذ گر الشخص 
نہ تصحیف من فولہ د لا ثیہ أغپر من اللہ کا منمہ اخطان ١۱ھ‏ 


یج لامع الدراری 


الحادیة والعشرون : دقل أی یء أکبر ثہادۃ إلح ء أوضح الصنف غرضه 

بالرجمة وہو إطلاق لفظ الشیء علیہ عز امہ ؛ خلافا للجھمیة إذ منعوا إطلاق 
لفظ الشیء علیہ تعا ی شأنە کا نقدم فی أول کتاب الرد علی اجھىیة . 

الثانیة والعشرون : قولہ تعالی د وکان عرشه علی الملاء ٠٠‏ 

اثالئة والعشرون : فولہ تعا ی ہ تعرج الملاکہ والروح إلح ۰ 

الرابعة والمشرون : قولہ تعالی دوجوہ بومثذ ناضرۃ إلح١.‏ 

ا حامسة والعشرون : قولہ تعای ہن رحة اللہ قریب ء وسیاف الکلام ی 
ھذہ الاو اب الاربعة فی اللامع وحاشیته . ۱ 

السادسة والعشرون : قولہ تعالیل م إن اللہ ہك السماوات ء الیة ء 
والفرض منە عند ھذا المہد الضعیف إئبات اللاصابع لہ تعا ی کالوج والید وغیرہما 
وفی الحاشیة ا حندیة عن النووی قولہ دعلی أصبعء فیه مذھبان لویل ؛ والإم۔اك 
عنہ مع الإیمان بہا ء مع أن الاعتقاد أن الظاھر غیر مراد ؛ فعلی قول التأولین : 
پتأاول الاصاہع ہنا علی الاقتدار أی خلٹھا مع عظمھا بلا تعب ؛ انتہی مختصرآ. 

السابعة والمشرون : ما جاء فی تخلبق السیاوات إلحء الغذرض منە ظاہر وھو 
مسألة الشکوین ء قال الحافظ : وجدت بیان مرادہ فی کتاب خلق أفعال العباد ؛ 

. فقال : اختلف الفاعل والفعل والمفعول ء فقالت القدریة : اللافاعٍل کلھا من البشمر 

وقالت ال جبریة : الافاعیل کلھا من اللہ تعا یءَ وفالت الجھمیة : الفعل والمفعول 
واحد ء ولذلك قالوا کن مخلوقی ؛ وفال السلف : التخلیق فعل اللہ وأفاعِنا خلوفة 
ففعل:اللہ صفة اللہ والمفعول من سواہ من ال خلوقات ء انتہیٰ . وقال امن نہمیة نی 
فتاریہ : والذی عليه جاھیر المسلہین من السلف والحلف إن الحلق غیر ال خلوق 
فا خلق فەل ا حالق وا خلوق مفعولہء وقد حکی الٰخاری |جماع العداء عل الذفرق 


ممَسمجسسسسحسسمے وا پا۳سس×سممم+س۔سس مم 


الجر المائ-- ۴۲۳ 


بین الحلق وا خلوق ؛ وعلی ہذا بدل صری المعقول . وقال فی موضع آخر : وھو 
قول الحنفیة وأکثر الحنلیة؛ ولیہ رجع القاضی أبو یعل أخیراء وھو الذی 
حکاہ الغوی عن أھل السنة ء وھو الذی ذکرہ أبو بکر النکلاہاڈی فی کناب 
اللعرف للمذھب التصوف عن الصوفة ء وھو الذی ذکرہ البخاری فی کتاب أفمال 
العباد إجماعاً من‌لاعلماء ء وھو الذی ذ کرہ ان عبداابر وغیرہ عن ژأھل السنة ١اھ.‏ 
وقال فی موِضع آخر التکلمین فی الحلقء ہل ہو ا خلوق ؟ أرہمة اقوال : احدھا_ 
أن ا خلق ہو ا خلوق ؛ والثانی نہ قائم با خلوق ء والثالٹ أنہ معنی قائم بنفسہء 
الرابع أنہ قائم با حالق اھ٠‏ ومسألة الشکوین مشہورۃ بین اللتکلمین وأصلھا آنہم 
اختلفوا ہل صسفة الفعل قدیمة أو حادثة ؟ فتقال جمع من السلف منہم آبو حنیفة 
ھی قدمة: وقال آخرون منہم الاشعری ہی حادثة ء لثلا یلزم ان بکون الخلوق 
فا مال اس رف 000 تماق رظاروہ اا ات 
الاشعری ہأنہ لا یکون خلق ولا مخلوق ہ إلی آخر ما بسط من دلائل الفریقین ء 
یم قال : وتصرف الخاری فی ھذا الملوضع یقتضی موافقة القول اللاول ء والصائر 
إليه یسلم من الوقوع فی مسأٗلۃ حوادث لا أول لھا ء وأما ان بطال فقال : غرضه 
یان أن جبع السماوات والارض وما یینہما خلوق ء لقیام دلائل الحدوث علہہا ء 
ولقبام اابرھان علی أنہ لا خالق غیر اللہ وبطلان قول من یقول : إن الطبائع 

خالقة أو اللافلاك أو النور أو الظلة أو ؛العرش لی آخر مابسطہ ء اھ . وفی تقریر 
للکی قولہ : ء باب ما جاہ فی تخلیق السماوات ہ إلح ء نت الضافات وھذا إہات 
أن العالم مخلوق ١١ھ‏ . 

الثامنة والعشرون : قولہ تعالی ہ ولقد سبقت کاتناء لح ء سأ الکلام علیہ 
فی اللامم ؛ وھذا آول باب ذ کر فی الإمام لبخاری مسألة الکلام عند الشیخ 


۲ لامع الدراری 


قدس سرہ ء وھو الظاھر وعند العینی والکرمانی الاب الات کا سیأی قرپاء 
وعند الحافظ الاب اانانی والئلائین . 


الناسعة والعشرون : قول اللہ تعالی ہ [نا آمرنا لثیء ء قال الغٍنی : غرض 
الپخاری فی ھذا الباب الرد علی الممزاۃ فو :من اُمی الہ الذی ہو کلامہ 
مخلوق ٤‏ وإن وصفہ تعا لی نف باللام وہالقول فی ھذہ الأمة بجاز وانساعء کا 
ٹی امتلاہ ا حوض ومال الحائط ء وھذا الذی قالوہ 'فاسد ء لانہ عدول عن ظاہر 
۱ لی ء وحلھا علی حقیقتہا ثبات کو نہ تعالی حا > وامحی لا بستحِل أن یکون 
متکلعاً ء ٢ھ.‏ قال الحافظ : : تقال ابن أں حاتم فی کتاب الرد علی ال جھمیة : قال 
اأحمد بن حنبل : دل علی أن القرآن غیر مخلوق حدیث عیادۃ : :و أول ما خلق اللہ 
الام تقال اکتب ء الحدیث : قال : وإنا نطق القلم بکلامہ لقولہ ہ نما قوانا لئیء 
إذا اُردناہ أن نقول لہ کن فسکون ءال : فسکلام اللہ سابق علی أول خلقہ ُھەو 
غیر مخلوق ء وعن البویطی یقول : خلق اللہ ا حلق کلہ بقولہ کن ء فلو کان دکن ء 
مخلوقاً لکان قد خلق ا حلق مخلوق ولیس کذلكء اھ. وف نور الانواز: 
القرآن اسم النظم والنی جیساً لا آنہ اسم لنظلم فقط کا پنیء ء عله تعریفه بالانرال 
والکتابة واللقل ؛ ولا أنہ ا ے ا ھا اب سد 
القراءة الفارسیة فی الصلا مع القدرۃ علی النظم ااعرف ء ویذغی أن یعلم آن النظم 
[إشارۃ إلی الکلام اللفظی ؛ والمعنی لی الکلام الضی ؛ ولکن الع الذی هو 
ترجة اللظم حادث کانظم یم ہو دال علی ام اللہ تعالی وہہ وحکه وخیرہ 
وھو قدیم بلا ریب عندناء خلافاً لا ذھب إلی حدوث صفاتہ تعالی ؛ والمراد 
. بالکلام النفسی صفة قدعة قائة بذات ال تعالی ء انتہی باغتصار وزیادة من 
قر الاقار . 


ا جزہ العاشم ۴۲ 


یم لایذھب عليك ان اارجمة فی النسخ الہندیة بلفظ إنما أمرناء وھکذا نی 
نسخة الفتح قال الحافظ : قال عباض کذا وقع یع الرواۃ عن الفریری من 
طریق أن ذر ؛ والاصیل والقابی وغیرہم ؛ وکذا وقع فی روایة اللسنی ‏ 
وصواب التلاوۃ ہ إ ما قولنا ء وکأنہ راد ان پندجم بالآیة الاخری ہد وما أمرنا 
إلاواحدۃ کلح بالبصر ء وسبق القلم [ل ھذہ ؛ قال الحافظ : وفع ق نخة 
معتمدۃ من روامیة 5 ذر ہ ما قونا ٤‏ علی وفق التلاوۃ ؛ وعلہہا شرح ابن التین ء 
فإن لم یکن من إصلاح من تأخر عنہ وإلا فالقول ما قالہ القاضی ١ا‏ . وف جبع 
النسخ الصر یة غیر الفتح ہاب قول اللہ ہ نما قوانا لئیء إخ ء قال القسطلاف : أی 


ذا ُردنا وجود ثیء فیس إإلا أن نقول لہ احدث فھو محدث بلا توقف ء فان 


قلت : قولہ کن ؛ إن کان خطاباً مم المعدوم فھو محال ‏ ون کان خطاباً ەم 


للوجود کان أمرآ بتحصیل الحاصل وھو حال ؛ اجب بآن ہذا تجثیل لئ ” 


الکلام وخطاب مع احلق ما یعقاون ء لیس هو خطاب العدوم لان ما أراد 
ڈوو کائن علی کل حال ؛ أو عی ما آرادہ من الإسراع ؛ ولو أراد خلق,الدیا 
والآخر تما نا من السموات والارض ف قدر لح الإصر لقدر علی ذلك ؛ 
ولکن ماطب العباد بنا یعقلون ؛ انتہی مختصرا . وسشل الإمام ابن تیەیة عن 
ہذہ اللسألۃ ااتی ذ کرھا القسطلانی فأجاب: إنہا ملیة علیاصلین : احدھما الفرق 
بین خطاب الشکوپن الڈذی لا پطلبِ بہ سبحانہ فعلا من الخاطب ہل ھو الذی پکون 
اخاطب بہ ء وبین خطاب التکلیف الڈی بطلبِ بہ من المأمور فعلا آو ت رکا رفعلہ 
بقدرۃ و[رادۃ ‏ وھذا ا خطاب قد ننازع لاس فیە : ھل ہصح أن بغخاطب رە 
اممدوم ام لا ؟ ولاراع ییہم لا یتعلق ە حم اخطاب إلا بعد رجودہ؛ 
وکذلك تنازعوا فی الاول : ھل ہو خطاب حقیق أیم هو عبارۃ عن الاقتدار 
وسرعة لکوین ؟ والاول ھو المثہور عد الننسین إل السنة ؛ والاصل الثاى 


۱ 
ا 
1 
ا 


١ 
١ 


۲۲٦‏ لامع الدراری 


أن العدوم ‏ حال عدمہ : ہل ہو شیء کا ذھب إليه طائفة من المعزلة والشیعة 
وغیرم ء ام لیس بشیء؟فالذی علیہ جماہیر الناس وہل الننة وامماعة نہ فی ا حارج 
عن الذھن قہل وجودہ لیس بئیء أصلا ء و[نا سمی شیا باعتبار مبوتہ فی الەلم 
فکان بجازا ء ومنہم من یقول :إن لہ ہوتاً فی الم ووجوداً فیه فھو باعتبار ھذا 
اوت والوجود ثیءوذات ؛ فذلكالئیء ء ھو معلومقبل إ داع ؛ فالطاب متو جھ 
۱ ل ھذا لی لہ تہوت ونم فی اللمء تہی ملخصا . ۱ 


([ تيە] ھذا اول ہاب عضد العینی ف مسأل الکلام التفرع علیہا سأل خلی _ 
القرآن کا یظھر من کلام العینی الّآنی فی اباب الأقی ؛ وکتب فیەالکرمانی: القصود 
من ھذہالاہواب لثبات أن اللہ تعالی متکام بالکلامخلاف زاعاق عن الحافظ ان 
ججر فی الباب الانی واائلائین: إلە أول باب ذلكعندہ ء وتقدم فی الباب السابق 
ان غز آول تاب قذلك عند الشیخ ء ود تقدم إجمال الکلام علی مسألة خلق 
القرآن فی مقدمة اللامع فی مباحف رد ما نقم علی البخاری ؛ ون ا کرو 
إذااراذ إلات ثیء یہوب اود أواباً عداد: ؛ کا نقدم فی آخر ال ماد سس ان 
خمس رسول اللہ بِغ لییں ملك لہ پٛم عند الخاری بل لہ قسمتہ ؛ ذأمبت ذاِك 
ہو اب عدیدۂ ؛ ولہ عدة نظائر فی کتاب٭ء ومن ذلك مألۂ الکلام ومسألة خلق 
القرآن ؛ وکانت من امم المسائل فی زمان البخاری فأ متا بابواب عدبدۂ علی 
عادتہ الشر یفة ٠‏ 


الثلائمون:قول اللہ تعالی : ہ قل لو کانالحر لح ء قال الحافظ : قال نأ حاتم: 
حدنا أنممت بعض ہل العلم یقول ؛ ول اللہ عز وجل ہ إنا کل شیء خلقناہ 
بقدر وفولہ ہ قل لوکان الحر مداداً ء ال یة بدل علی أن القرآن غیر مخلوق لاہ 
لرکان مخلوقا لکان لہ قدر وکانت لەعنا پةولنفد کنفاد ا خلوقین ؛ وتلا قولہ تعا ی 


ا مز الەار م۰۳ 


<ٴقل لو کان البحر ١٢١٢ھ‏ . قال المبنی : ومعنی الاب إثیاتالکلام للہ تعالل صفة 
لذاتہ ء ول پزل متکلما ء ولا بزال کعنی الباب الذی قلہ ء وإن کان وصف الہ 
کلامہ بأنہ کلذدات نہ شیء واحد لا یتجزأً ولا بنقسم ء وکذلك یمبر عنہ بعبارات 
مختلفة تارۃ غرییة وتارۃ سریانة * و یجحمیع الالسنة ال أنزا اللہ علی أنیائہ 
وجعلھا عسارۃ عن کلامہ القدم الذی لا بشبہ کلام الخلوقین ؛ ولو کانت کماتہ 
مخلوقة لنفدت کا تنفد اإحار ١٦ھ‏ . 


الحادیة والثلانون : ما جاء فی المشیثة والإرادۃ ء قال الحافظ : قال ان بطال 
غرضالبخاری إممات المشیئة والڑرادۃ ٤‏ وہما عنی واحد ؛ وإرادتہ تعا یل صفةمن 
صفات ذاہس دذع المعتزلة أُنہا صفة من صفات فعلہ وہوفاسد اھ . وقد ترجم 
. الیبہتی فی کتاب الاسماء والصفات جماع 25 اب إثیات صفة المشیئثة والڑرادۃ 
لہ تعا لی وکلتاہا عار تان عن می واحد ١١ھ‏ . وقال القسطلانی : لافرق بین 
المشیئة والإرادۃ إلا عند الکرامة حیث جعلوا المشیئة صفة واحدۃ أزلة تداول 
ما یشاء اللہ تعا یىی مہ من حِث محدث ؛ والإرادة حاداَة متعددو ہم دد 
لمرادات ١١ھ‏ . وقال الشیخ ابن یيّة فی فتاواہ : وقد جاءت الآرادۃ فی کتاب 
اللہ علی نوعین : أحدھا الڑرادۃ الد ینیة کا قال تمال ا اہ پریداللہ بک الیم 
ولا رید بکم الصر ‏ وغیر ذلك من الآّیات التی ڈذکرھہا امن تمیة ؛ والٹانی 
الإرادة الکو ئںة کا قال اللہ تعال ی : ہ فمن برد اللہ أن دی بشرح صدرہ للاسلام 
الامة ؛ وغیدھا قال :وھذا تقسممشریف وہو أیاً وارد فی کتاب اللہ فی الاذن 
والامر والکلات والتحریم وا خم والقضاء ٤‏ وععرته تدع شہات عظمة ً- 
اننھی مختصرآ . وفی تقریر شیخ امند : اعلم أن غرض الخاری الرد علی المزاۃ 
وغیرم ء وآشار أبعناً إلی ان ما قال ہل الحق فی المشینة والوإرادۃ لا یناسہم 
فن المراد من المشیئة ہو الذی ممبت بالوحی ء فان مدارالدین عل الوحی ومعنی 


۲۲۸۹ لامم الدراری 


المشیئہ الصرخ ہو أن لا مستکرہ لہ ولا مکروہ )٥(‏ لہ فانظرف الاحادیثٹ 
وافهم . 

اثانیة والٹلائون : ہ ولا تنفع الشفاعة لح ء ء سبأق الکلام علیہ علہ 
نی اللامع؛ قال الحافظ : ھذا أول باب کلم فه الخاری عن مسأَلة الکلام؛اھ . 
وقد عرفت ف الاب الثامن والەشرن نہ أول باب فی ذلك عند الشِخ قدس سرہ؛ 
وھو الاوجه عند ھذا العبد الضعف . 

الثالثة والثلاثون : کلام الرب مع جبریل قال المی : فِه أیضاً إثیات کلامالّہ 
تعالیل ۰ھ . وھو ظاھر وف تقریر الک فی ھذا الاب : قولہہ بشرف ء فثبت 
الکلام ١ھ‏ . قال الحافظ : قولہ ە بشرنی ء وف مناسبتہ للرجمة تحوض وکانهہ 
من جھة أن جبریل ما یبشر النی صلى اللہ تعا ى عليه وسلم بأمر یتلقاہ عن رب 
عز وجل فتأن الہ تعالی قال ‏ جبریل بشر ٴھ . 

الرابمة والثلاون : قولہ تعالی ہآنزلہ بعلہ" لح ٤ء‏ وھو منزلة النص علی ان 
القرآن منزل من السماء ء فلوکان مخلوقاً بلفظ ہکن ہ فأی فاقة لی [:زالہ ؟ وف ٹر 
الاقار : اعم أُن نزول القرآن عله ۔ علِه الصلاۃ والسلام ۔ عبارۃ عن وصول إليه 
عليه الصلاۃ والسلام بواسطة األفاظ دا عليه ہواسطة اللك ١٠ھ‏ . قال الحافظ : 
قال ابن بطال : ا راد بالإنزال إفھام العباد معانی الفروض ال ف القرآن ؛ ولیس 
: [نزالہ لہ کانزال اللاجسام الخلوقة ء لان القرآن لیسں مجسے ولا مخلوق ؛ ال 
الحافظ : والکلام لثانی متفق علیه بین أھل السنة سلفاً وخلفاء وأما الاول فھو 
علی طریقة أھل التأویل ء والنقول عن السلف اتفاقہم علی أن القرآن کلام اللەغیر 


(ھ) کذا نی الأصل ٢١‏ ز 


ا جرہ الماشر ۱ ۴۲۹ 


خلوق نلقاہ جبریل عن الہ : وبلغہ جبریل إلل محمد یکم ؛ وبلفھ صلی اللہ علیه وسلم 
إل أتہ گی .تس ۱ ۱ 

ا حامنة واٹلالون : قولہ نعا ی ہ یرپدون أن یداوا کلام اللہ .. 

السادسة وااثلالون : کلام الرب ہوم القیامة . ۱ 

السابعة والٹلائون : قولہ تعال کلم الہ مرسی نکیا ء مسیأق الکلام عل 
ھذہ الانواب اثلاٰة نی اللامع : 

القامنة والثلائون : کلام الرب مع أہل ال جنة ‏ وغرض ھذا الباب کالاہواب 
السابقة ظاھر ؛ وہو ما بصددہ من إئبات کلامہ تعالی ہوجوہ متنوعة ء قال 
الحافظ :کلام الرب مع آھل الِنة ء أی بعد دخولم ال قال ان بطال : بعد 
ذ کر الحدیث الال استشکل بعضہم ہذا للانہ یوہم آن لہ أن بسخط على أاھل 
انف وھو خلاف ظراھر القرآنکقولہ د خالدن‌فہا ادا ری ال عنہم ورضوا 
عنہ ؛ أوالِك مم اللآمن وہم مھندون ہ مم بسط فی ا جواب ء وحاصلہ أن انجازا: 
ما کانت لا تزید نی العادۃ علی ا مدۃ ء ومدۃ الدنیا متناہیة ء جاز أن تلناھی مد 
انجازاۃ فتفضل علہم بالدوام والاوجہ عندی ف ال جراب آأن لا مٰ یکن شیء 
علی اللہ تعالی واجاآً فکان لہ آن یسخط علہم بعد دخولم ا جنة ورأمر بإخراجھم 
من الجنة ؛ فدفعه بوعدہ التیف أن لا سخطة علہہم بعد ذلك بدا . 

التاسعة والثلالُون : ذ گر اللہ بالامر إل ء ال٭اوجہ عندی أنہ أشار إل تفسیر 
الأبة مع إثبات ما ہو ہصددہ ء وھو [إئثبات کیلامہ تعا ی ء قال الحافظ : قال 
اخاری فی خلق أفعال المہاد: بین بہذہ الایة أن ذکر الممد غیر ذکر الہ عدہ لان 
ذ کر العد الدعاء والتضرع وااثناء وذ کر الہ الإجامة ء وقال ابن بطال : معنی 
فولہ ہ ہاب ذکراقہ بالاس ء ذ کرالہ عجادہ بن أمرم بطاعنہ ویکون منرحتہ لم 


۴۳ لاہع الدراری 


۱ وإنعامه علہم إذا أطاعرہ و بعذاءہ إذا عصوہ وذ کر العباد رہم ان بدعوہ 
ویتضرعوا إلیه ء قال ابن عباس فی قولہ تعال ہ ُذ کروف اذ کرم ٠‏ إذا ذ کر 
العہد ربہ وہو علی طاعته ذکرہ بوتہ ؛ وإذا ذکرہ وھو علی معصیتہ ذ کر؛ 
بلعنتهء وذ کر الثعلی فی تفیرھذہ الّایة نحرأربعین عبارۃ أکرھا من أھل الڑھ 
ومرجعھا إلل معنی التوحید والثواب أو ا حة والوصل أو الدعاء والإجابة ء | ھ 
وف الجلالین : فاذ کرونی بالصلاۃ والنسبیح ونحوہ ء أذ کرک : قیل معناہأجازیکم 
وٹی الحدیث عن اللہ ہ من ذ کرفی فی نفسهہ ڈ کرتہ فی نفسی ء ا حدیث . 
الاربعون : فلا تجعلوا لہ آندادا ء فی تقریر الکی تم تکفیر المَنزا 
وھذا شروع فی تکفیر البررة والقدریة باإثبات الکسب للعباد والحلق تہ تعالی 
علی سبیل التواتر الذی منکرہ کافر ء فهذہ اللاواب لی آخر الکتاب أحادیب 
ثبتة للکسب وبعضہا مثبتة الخلق ایت فاٹھم ٠‏ وھذا الباب کا-حتم علی تکفیر 
المعتزلة للانہم مش رکون ء وقد قال اللہ تعالی ‏ فلا نجملوا لہ أنداداً ء إل ء وانماقال 
[نہم مشرکون لانہم لما نفوا الصفات جعلوا اللہ تعالی کالصنم ٤‏ تعالی اللہ عن 
ذلك علواً کبیرا ء اھ . قال الحافظ :۔قال ابن بطال غرض الخاری فی ھذا الاب 
اثبات نسبة الافعال کلھا لہ تعالل ؛ سواءکانت من ان خلوقین خیراً أو شرآ فہی 
لہ تعالی خلق ء وللعباد کسب ء ولا یفنسب شیء من ا حلق اغیر اللہ تعا یل فسکون 
شریکا ونداً ومساویاً لہ فی نبة الفعل إليہ ء وقد نہ اللہ تعالی عبادہ علی ذلك 
بالایات اللذ کورۃ وغیرہا للصرحة بننی اللانداد ء قال الکرمانی : الترجمة مشمرۃ 
بأن القصود بات نی الشریك عن :اللہ سبحانہ وتعال ء فکان الناسب ذ کرہ 
. فی أوائل کتاب التوحیذ ء لکن لیس القصود ہہنا ذلك ہل المراد بیان کون أفعال 
العباد سخلق اللہ تعالی ؛ إذ لو کانت أفعالم مخلقہم لکانوا آندادا للہ ٤‏ وئنضن 
الرد علی ا جہمیة فی قوظم: لا قدرۃ الد أصلاء وعلی المعتزلة حیث قالوا : لادخل 


ال جزہ الماشر ف2 


لقدرۃ اللہ تعال ی فہا ء واللذھب ا حق أن لا جبر ولا قدر ء ہل أمر بین أمرین ٤‏ 
قال الحافظ : وقد أط‌ب البخاری فی کتاب ہ خلق افعال المباد ء فی تقریر ھذہ 
لإسأًلة ء واستظہر بالاّیات والاحادیث والأمار الواردۃ عن السلف فی ء وغرضه 
ہنا الرد علی من لم بفرق بین التلاوۃ ولاو ؛ ولذلك أتبع ھذا اباب بالتراجم 
اللتعلقة ہذلك مل رہاب لا تحرك بہ لسانك لتعجل بەء وہاب ہ وأآسروا فولکم 
أو اجہروا بہ ءوغیرھماء وھذہ اللسألة می الشہورۃ سألة اللفظ إل آخر مابسطہ؛ 
وفد ذکرت کلامہ مھسوطاً فی القدمة فی جملة رد مانقم عل الٰخاری . 


الحادیة والارہمون : قولہ تعال ہ وما کنتم لستترون ہ الأیة نی ا لحاشیةء 
مال صاحب الاوضیح ِ غرض البخاری فی الہاب إئبات السمع لہ تعا ی ء لف 
فلت : وعلی ہذا ننکون الترجمة مکررۃ ؛ فإن ہذہ الصفة فد تقدمت نی الباب 
القاسع؛ولذا رد علیہ الحافظ إذ حکی ہذا الوجہ عن ابن بطال ئم قال ؛ وقد تقدم 
فی أوائل التوحید فی فولہ , وکان الہ میعاً ہصیر؟ء والذی أفول:إن غرضہ نی ھذا 
اباب إلبات ما ذھب إلیہ ان اللہ پتکام می شاہ ٤۶‏ وف تقریر شیخ اطند ء 
أشار اللؤاف نی ھذا الباب إل رد فریق من أھل السنة أن الڑرادۃ خلق العبد لیس 
فیہ دخل لہ تبارك وتعال؛ واننا الج لہ فریق منہم بمسا آورد علیہم بن المہد 
لیس ہ؛الاختیار ہل ہو مجبور محض فکیف العقاب والعذاب؛ إھ .قلت ؛ وأورد 
الإمام البخاری ھذا الحدیث فی رسالتہ ہ خاق افعال العباد ء حت فولہ : تال 
و عبد اللہ : ولا توجہ القرآن لا آنہ صفة اللہ ؛ ولا یقال کیف ماتوجہه ء وھو 
قول ا جار أنعاق بہ عبادہ ء وکذلكگ تواترت الاخبار عن الی ٹک أن القرآن 
کلام اللہ وآن أمرہ قبسل خلقہ وبہ نطق الکتاب ؛ ھ. قال الکرمانی : قبل 
القصود من الاب بات عل اللہ تعالی والسمع ٤‏ و(ہطال ااقہاس الفاسد نی آشیمہ 
با حلق من سماع ال جھر وعدم ماع السر ؛ وإئبات القیاس الصحیح حیث بہ الم 


۴۴۲ لاہم الدراری _. 


٠۰ ٠ ٠۰ ۰ ٠۰ ۰ ٠ ٠۰ ۰ 


با لجھر لعلة أن الکل بالذدمة إليہ تعالی سواء٤‏ ٢ھ‏ . ۱ 
الثانة والارہمون : قول اللہ تعال ەکل یوم ہو نی شأن , بط الحافظان 
ان حجر والعبنی فی غرض المصنف ہہذہ الترجمة وأقوال العلاء فی ذلك ؛ وقالا : 
قال ابن بطال غرض الخاری الفرق بین وصف کلامہ تعا ی بأنەمخلوق وہین وصفه 
ہأنہ محدث ؛ فأبطل ال٭اول وأجاز الڑانی ؛ وقال : وھذا قول بعض المزلة وأھل 
الظاہر وھو غاط ؛ وقال الکرمانی : الغالب أن البخاری لا یقصد ذاك ولا برضی 
ولا با تمہ إلیه إذ لا فرق بینہما عقلا وعرفاً ونقلا ؛ وقال شارح اللراجم ٠‏ 
مقصودہ ان حدوث القرآن وإنزالہ نما ھو بالنسبة إلیناء وکذا ما أحدث من 
آمر الصلاۃ فاِلہ پالنسبة لی علینا١۱ھ‏ . وفی ثراجم الشاہ ول اللہ قولہ تعالی د کل 
ہوم ہو فی ثشأن ء وصف القرآن با محدثة لقرب المعہد ہاللہ کیا وصف الہ تعالی ہأنہ 
کل یوم ہو فی آن ' وحدث ال لا بش حدث ا خلوقین ء وفولہ د إن حدلہ 
لا ہشہہ 2 .أی محدوث الاحکام لا پتغیر ذانہ ولا صفاتہ ال حقیقبة ۱١۰‏ ھ۰ 
لثالاة والاربمون : قولہ تعالی ہ لا تحرك بہ لسانك ء إخء سرأنیالکلام علیہ 

فی الام . ۱ 
الرابعة واللارہمون ؛ فولہ تعال ہ وأٴسروا فولک او اجبروا ہ الایة 
قپل : غرض الترجمة بات صفة ااملم ء قلت : لیس ذلك بإطلائہ فکون الترجمة 
مکررۃ ء فإنہ قد تقدم فی الاب الراہم وبسط الحافظ فی الکلام علی الترجمة ؛ 
ولحص کلامہ الۃسطلای إذ قال قال ان بطال مراد البٰخاری بہذااہاب بات المل للہ 
نعا ی صفة ذائیة لاستواء ٭لە با جمہر من القول والسر ؛ وتعقبه ان الذیر فقال : 
ظن أنہ قصد پالٹر جمة الات العلم ولپس کاظن ؛ وإلا لنقاطعت المقاصد ما اشتملت 
علیہ اترجمة لاسپا بین العلم وہین حدیث ہ لیس منا من لم پتغن بالقرآن ہ وإنماقصد 
ابخاری الإشارۃ إل الدکتة التی کانت سبب محنتہ مسألة اللفظ فأشار بالترجمة ل 


الجزہ العاشر زی 


جمس٢۶یسے‏ ےدوس 


۰ ٠ پک‎ ۰ ٠ یب .۔ ۰ یی‎ ٠۰ 


ان تلاوات ا حلق تڈصف بالسر وا جھرء ویستازم آن نکون مخلوقة وأنہا نسمی 
تغنباء وھذا هو الحق اعنقادا لا إطلافاً بث ابق الإہام وفراراً من الاہتداع 
خالفة السلف فی الاطلاق ء وقد ممیت عن البخاری أَنهُ قال : امن نقل عنی أنی قك 
" لفظی بالقرآن مخلوق فقد کذب ء وإنسا قلت إن أفعال العباد مخلوقة ٤‏ اھ٠‏ وفی 
تراجم شیخ ا مشایج الشاہ ول اللہ الدھلوی : ہ باب قولہ وآسروا قولک آواجھروا 
رود فالقرآن مجحہر مہ وبخافت وھذا من صفاتہا(ھ)ء اھ . 
ال حامسة والاربمون : قول النی یڑک ہ ورجل آتاہ اللہ ٠۰‏ 
السادسة واللاربمون : قولہ تعالی د یا یپا الرسول بلغ ء سیأقالکلام علہما 
قالائع . تھ“"0فچم] ْ 
اامة راز سرق 2 0و عازن رک نوا بااورائ ال افاظ 5۲ رات 
ہذہ الترجة أن پین أن امراد بالتلاوٰۃ القراءۃ ء وقدٹسرت التلاوۃ بالعمل وااعمل' 
من فعل العامل ء وقال فی کتاب خلق افعال العباد : ذکر برک آن بعضہم پزید علی 
بعض ٹ القراءة وبعضہم ینقص ہم ینفاضلون فی السسلاوۃ باللکئرۃ والقلة ء. 
وأماا متلو وھو القرآن فإنہ لیس فە زیادۃ ولا نقصان ء ویقال قلان حسن القراءة 
وردیء القراءة ء ولا یقال حسن القرآن ولا ردیءالقرآن ء و[نا یسند إل العباد 
القراءۃ لا القرآن لان القرآن کلام ارب والقراءۃ فعل العبد؛ اھ ٠‏ وف تراجم 
الشاہ ول اللہ قولہ ء ىم آویتم القرآن فسلتم ٤خ‏ ء فکلام اللہ معمٰول يہ متلوا 
ؤھوعمل من الاعمال ١١ھ‏ . وفی تقریرشیخ ا ند م باب قول اللہ فانتوا بالتوراۃء 
الحء ٤‏ آغار إل ان التلاوۃ فعل العبداللاحق بالقرآن َ٠‏ وھذا الفعل خادث والقرآن 
فدیم ء الفرض أن القرآن لیس محادث .ء: وأمبتہ البخاری بالابواب الکثیرۃ ء 


(ھ) کذاف الأصل اک القراءةۃ ٠١‏ 


۴۳۰' : لامم الدراری ۱ 


لا اہو ف فل الد رکبہ بکون عاْفاء قولہ ذ وی ای الإسلام 
والصلاۃ ملا ء إلح ء فیه [شارۃ خفیة إلی رد ما قالوا إن ھذہ اثلائة قدم 
و(نا مناسبتہ بالباب بأنہ أشار لی ٴآن الحل ف الاب بمعنی العمل ( لم بملوہا ) 
أی لم یعملوا علہا ء فکأنہ تفسیں للیة ء اھ. وفی حاشیة المندی وفه ہ بتلونہ 
حق تلاونہ یقبعونہ ء إلح ء الظاھر أنہ فسر پتلون بیتبعون علی أنہ مت التلو معن 
التبع لا من التلاوۃ معنی القراءقہوحثمل أنہ أخذ العمل من قولہ اور حق تلاوتہء 
إذ لا یکون الإنسان مؤدباً اللاوۃ سا عمل با لمتلو کا یذغی العمل .ہ 
واللہ أعمء ٢٠ھ‏ 

اثامنة والاربعون : ہ باب وسمی انی بک لق ااصلا حلاء قال الحافظ : فقو 
اب کذا لم بر ترجمة وھو کالفصل من آیاب الدی قب تا اوت 


وزاد ولذا قال وسمی بالواو (١ھ.‏ قلت : وھو کذلك ء وتقدم ذ کر الصلاۃ ‏ 
یت السابق مرو تفرس کت سے فی الصلاۃ 


کوک : قولہ تعا یل ر إن الإنسان خلق ھلوعاً قال الحافظ : 
قال ابن بطال: مرادہ فیھذا الباب [إثبات خلق اللہ تعالی للاٍنہان بأخلاقہ من ا ملع 
والصر ٤+‏ وقد اسٹتثی اللہ الصلبن الذن م عل صلاّہم داتمون لا یضجرون 
بشکررھا علیہم ۹ ولا بمنمون حق اللہ فی أمرالم امم حاون ہہا الثواب 
ویکسہون ہا التجارة الر اكۃ فی الآخرۃ ةء وھذا یفہم مه أن من ادعی للنفسه قدرۃ 
وحولا بالإمساک والشح والضجز من الفقر وقلة الضبر لقدر لہ تعال لن بعالم. 
ولا ہمابد لان من ادعی أن لہ قدرۃ علی نفع نفه أو دفع اضر عنہا ققد افٹریء 
اتہی ملخصآً: قال الحافظ : وأولہ کاف ف امراد فإنَ قصد الٰخاری ان الصفات 
'المذ کورۃ سخلق اللہ تعالل نی الإنسان لا أن الانسان خلقہا بفلہه١٥ھ.‏ 


ا رہ العائمر ٤ے‏ ری 


ا خمون : ذکر ابی لغ ررواتہ عن ربہ ء قال الحافظ : بحتل أن 
نکون ا ما الاول حذوفة المغعول ؛ التقدبر ذکر النی کم ربہ عز وجل ٤‏ 
وبحثمل ان یگون ضمن اذ کر معنی النحدیث فعداہ بعن ؛ کون قولہ عنِ ربہ 
متعلقاً بالذ کر والروابة معاً ٤‏ وقد ترجم ھذا نی کتاب خلق أفعال الماد بلفظ : 


الواسطة ١اھ.‏ وی تراجم الشاہ ول اللہ الدھلوی القراءۃ یدخلٴفہا الرجبح وھر 
من صفانہا اھ . ولا یعد عندی أن یقال إن الإمام البخاری أشار بقراءۃ سورۂ 
الفتح لی الروایات انی وردت ٹی نصۂة الحدپیة + سس روامة انی یآ عں 72 
ثعا یل ؛ ریسثبط ذك ما ذ کرہ السہرطی قٰ فصة بیعة الشجرۂ وفیه ! ہ ونادی 
منادی رسول اللہ مغ : لان روح القدس قد نزل علی رسول الہ لغ نامرہ 
ٹوو0۰۰۰ 


۴۴ لامع الدراری 


الحادیة والخسون : مایجوز من تفیر التوراۃ إلحء غرض الئرجمة ظاھر وھو 
3 استدل بذلگ علی مطلوبہ وھو أن القراءۃ فعل القاریء لان التفسیں لابدآن 
پکون من فعل المفسر ء قال الحافظ : قولہ تعالی : ە قل فأنوا بالتوراۃء الاب 
وجہ الدلالة أن التوراۃ بالمبرانیة وقد أمراللہ تعالیأن تی عالعربْ وھ لابعرفون 
المبرانیة ء فقضیة ذلك الإذن فی التعبیر عنہا بالعریة ء انتہی . وف تراجم الشاہ 
وی اللہ قولہ : إن ہھرقل دع ترجمانہ إلح ‏ فضسکلام مفسر مترجم ؛ انتھی . وف 
الفیض : فالتوراۃ من الہ تعا ی وتفسیرھا من أَفمٰال المباد ؛ وکذا اللکت بةمنأفعالم ٌ۱ 
فھل یقول عافل إن التلاوۃ والکتابة وأمشا ما من صفانەتعالی ؟ وإذن وجب الفرق 
ہین الوارد وا مورد وفعل|العبد وصفة اللہ تعا یل ویقعنی العجب ما نب ل الحنابلة 
ان اللکتوب ما بین الدفتین أ پضاً قدیم ١۱م‏ . 


الثاَة وا خسون : الاھر بالقرآن معالسفرۃ الم ٤‏ قال ان بطال : لع لالبخاری 
أشار اعاِف ھذا الاب إلی أن اھر بالقرآن هو الحافظ لہ مع حہن الصوت 
بہ والجھر بہ ہمبوت مطرب حیث پلتذ صاحجہ ء انتھی . قال الحافظ : والذی 
قصدہ البخاری مہات کونالتلاو ۃفع العبد فإنہا پدخاھا اللز پین والتحسین والتطریب 
وقد یقع بأضداد ذلك وکل ذلك دال علی المراد ؛ وقد آشار [ل ذلك ابن النیر 
فقال : ظ الشارع أن غرض الخاری جواز فواءۃ القرآن ہتحسین الصوت ء 
ولیس كذلك واانسا غرضہ اللإشارۃ ملی ما تقدم من وصف التلاوۃ بالتحسین 
وائرجیع وا حفض والرفع ومقارنة الاحوال البشربة کقول عائشة ہ یقرأً القرآن 
فی حجری وأنا حائض ؛ فکل ذلك محقق أن التلاوۃ فعل القاریء ؛ وتصف ما 
تتصف بہ اللافعال ء و یتعلق بالظروفالزمانیة واللکائٰة ء انٹہی . وف تراجمالشاہ 
ول الہ قولہ ہ حسن الصوت بالقرآن بجھر بہ ء فالقرآن مصوت بہ مجھور متلو 
باللالسن ؛ انتھی . وف تقریر اللکی : قولہ : الاھر فثبت الکسب ۰ اھ. 


ا جزہ لماش ّ۳ 


لثالئ والخسون : قولہتعال :۰ء فافروا ما تیسرء فال الحافظ : ومناسبة ھذہ 
اارجمة وحدیٹہا للاہواب ای قبلھا من جھة التفاوت ف الکیفیة ٠‏ وجھة جزاز 
ذسبة القراءة للقاری“ٴء انتہی . وف التراجم للشاہ ولی الہ قولہ ہ کذإِك اف : 
فالقراءۃ منسو بة إلی المباد مختلفة کو 


الات رَاكيرن فزلہ کال :و قد ہے رآ راع اط 
مناسة هذا اباب م قبلەمن جھھ الاشترك فیلفظ التبدیر؛ قال ان بطال : 
القرآن تسہلہ اعللسان القاریء حتی یسارع للی قراءتہ ء فرعا سبق لسانہ 
فیجاوز الحرف إإل ما بعدہ وحذف الکلمة جرصاً علی ما بعدھا ء قال الحافظ : 
وی دخول ھذا فی المراد نظر کبیر ؛ انتہی . قلت : وتر جم عله البہق فی کتاب 
الڑاسماء والصفات ہ ہاب الفرق بین القلاوۃ وا تلو ء قال اللہ تعا لی : ہ ولقد پسرنا 
القرآن الملذکر فھل من مدکر ٤لم‏ قال بعد ذ کر عد: آبات فالقرآن النی نتلوہ کلام 
اش تعال وھو متلو ہألستتنا عل ا حقبقة مکٹوب ی مصاحفناءمحفوظ فی صدورناء 
سموع ؛ بمماعناء غیں حال* فی ثیء منہا ؛ إذ ہو من صفات ذاتہ غیر ہائن منہ 7 
وہو کا ان الہاری* عز وجل معلوم بقلوبنا ء مذ کور ہالسٹتنا ٤‏ مکتوب فی کتبناء 
معہود فی مساجدنا ء مسموع بأمیاعنا ؛ غیر حال فی ثیء ہا ء وأما فراءتا 
اوکتابئنا ورحفظنا فہی من ا کقساہنا ء وأ کسابنا مخلوقة لا شك فیہ ء انتہی . قال 
_الحافظ : فی باب قولہتعای ہ ولا تجعلوا لہ آندادا ء فال البیہقی : فی کتابالاسماء 
والصفات مذھب السلف والحلف من أھل الحدیث وال۔تة ؛ أن القرآن کلام اللہ 
اوھو صفة من صفات ذامہ ء وأما التلاوٰۃ فہم علی طریقثین عنہم من فرق بین 
لتلاوۃ والمتلو ء ومنہم من اأحب ترك التقول فیہ ء وأما ما نقل عن أحمد ابن حنل ۱ 
أنه سوی پینہماء فإا راہ حسم ا مادة لثلا پتذرع أحد إلالقول تخل القر ان او 


الامسة والسون ! فولہ تعالی ہ ہل ہر فرآن مد الاب 4 سای اللکلام 


,ء8 لامم الدراری 


ر(بجمثثملا ون 


علیہ نی للامع وھذا آخر الابراب ای نکام عیا لشیخ قدس سرہ الائم ؛ 
َبأی بعدہ فی البخاری ملالة ٴبراب . 

السادسة وا لخسون : قولہ تعالی ہ واللہ خلقکم وما نعملون ؛ ٠‏ 

السابعة وا سون : قراءة الفاجر واللافق  :‏ ٰ 

اثامنة والنسون : قولہ تعالی ہ ونضع الموازین القسط الاب ؛ سبأی الکلام 
علی ھذہ اثلا؛ة مفصلا إن شاء انہ 0 تعالی بعد تمام کلام الشیخ قدس سرہ 
فی اللامع ؛ فٰذا ]جمالالکلام علأبو اب‌ھذا الکتاب والاأننعود إل أصلالتقریر * 
(ا)لم بتمرض لہ الشیخ قدس سرہ اکتفاء بما تقدم ٤‏ ولم پتعرض اغرض 
الرجمة أحد منالشراح والاوجہ عند ھذا الد الضعیف أن الإمام البخاری ترجم 
بذلك ٠‏ أولا دنا نا پتوم ما تقدم من لفظ کتاب' ارد إلخخ ؛ الرد علی الٹوحمد 
حاشاہ اللہ منذلك ؛ فا بت ہہذہ النرجمة إمبات التوحید الذی دعا إلبہ انی صواللہ 
نعالی علبہەوسلم خلافاً لٹوحید البتدءۃ انی تقدم ذ کرہ ؛ وھذا کلە علل تقدیر نضب 
الدوحید فی الکتاب ؛ وأاما لی نسخة الشراح من لفظ کناب التوحید فلا (شکال 
فی ہذہ اآرجمة للانہ موافق للکناب علیھذاء وبسطالشر اح ھھنا نی الاعاث التلقۃ _ 
بالثرحید کا نی الف وغیرہ ؛ فال القسطلائی : الترحید هو الشہادۂ ہأن اللہ واحدء : 
ومعنی نہ تعال واحد کا قال ہعضہم ؛ ٤‏ لی التقسم لذانہ ٤‏ ون الندیہ عن حفہ 
وصفانہ؛ رن اشريك سے ف أفعالہ رمصنرمانہ ؛ فلا تشبه ڈائہ الذرات ؛ 
ولا صفتہ الصفات ء ولا فعل لئیں؛ حنی پکونشر پکا لءی نار عدیلالہ بھدا: 
ھر الذی تمضمنتہ سورۃ الاخلاص من کو لہ واحداً بدا إل آخرھا :فا لق سحانہ 
الف فخلوفانہ کلہا مخالفة مطلقة ٤‏ انٹبی. . ربسط نف تریر شیخ ا ند فولہ؛ 
١ن‏ پرحددا اللہ : ہذا مرضع اارجمة ء والترحید ھوا!ذی جا نی الحدپث اانی 


الجزہ الماشر ٰ ۳۹ 


فولہ (أعوذ بعزنك ) ذکرہ )١(‏ لأائبات عزتہ تہارک وتعالی ء فإن استعاذتہ 
ڑا بعزنہ تتوقف علی کون العزۃ صفة لہ تعالی ۔ 


عن معاذ رخضی اللہ تعا لی عنه عدم الشرك باللہ الذی یعرفه الناس ء لا أن ذات اللہ 
واحد دون الصفات کا قالت ا لممعزلةء وقال الاستاذ العلامة : فیه إشارۃإ یل ردبمعض 
اأہمل‌السنةالذین قالوا : إنا لانعلم معنی قولہ : م اللہ واحد ء فان ھذہ الوحدۃ لیست 
ھی التی شکون فی الکم المنفصل فإن اللہ تعا ی منزہ عن الکیة ء والخاری یفھمٴ 
ہذہ التدقیقات الفلسفیة لوا لا یعأً ہاء قال مولانا سلمہ اللہ :وا انی یظھر پی من 
التوحید والہ أعلم ہو أنا نوھب من اہ تعالی علم السلب فقط ء مثلا إن ۔ألنا احد 
آللہ جسم؟ قلنا : لا جسم ء قال : صورۃ؟ قلنا : لا قال : لہ مکان ؟ قلنا لاء حتی 
ان کل ثیء تنزہ اللتعا ی من ء فہذا ہوعلنا ء وإن قال الناس نا جاھلا أو عالماء 
فان قیل إذالمنکن ہذہ الصفات ف الہ تعالی فللہ أی شیء ؟ قلنا : لا نعلم ماکیفیتہ 
وأی شی ہوء ولا یلزم من ننی صفات الممکن ننی وجود الاریء ‏ فلنہ تصسا ی . 
واجب الوجودء لا نعله أیضاً ل آخر ما بط ٤‏ وقال الحافظ فی آخر حدیث 
الکتاب النغزبہات تدرك بالعقل مخلاف الکالات فإنہا تقصر عن إدراك حقاقہا 
کا قال بعض ا حققین ء ا لحقائق اللالیة لا تعرف إلا ہطریق السلب کا فی العلم 
لا یدرک منہ إلا أنہ لیس مجاھل ء وأما معرفة حقیقة عله فلا سیل إله ءا . 

(١) ۱‏ م آفادہ الشےخ قدس سرہ واضح ورجم علیٍه البخاری دہاب قول اللہ: 
'وھو العزیز ال حکم ء وھذا الباب السابع من آہواب کتاب الرد عل ا٣جھمیة‏ 
قال الحافظ : قال ابن بطال : العزیز یتضمن العزۃ ء والعزۃ محتمل أن نکون صفة 
ذات معن القدرۃ والعظمة ء وأن‌نکون صفة فعل معنی القہر ‏ خلوقانہ والغلة لحم 
وإذلك صحت إضافة ا مه إلہا ء قال البہتی : العزة نکون مع القوۃ فرجع [لی 
معنی القدرۃ مم ذ کر حوآ ما ذکرہ ان ہطال والذی یظہر آن مراد البخاری فی 
الرجمة إثبات العزة لہ رداً علی من قال : إنہ المزیز بلا عرۃء انٹھی . وتقدم فی 

. کتاب الإ یمان ؛ مد ہاب الحلف بعزۃ اللہ ء وللسلف نی مسألۃ الصفات قولان ء قال 


۰ لامع اللراری - 


رسس -س- 


(ویکتب علی نفسه )ای وجب ١‏ منہ منة وفطلا . 


اانووی : اعلم ان لامل الما فی أحادیث الصفات وآیات الصفات قولین : احدصا 
وہومذھب معظم السلف أو کلہم نہ لابتکام فی معناھاء بل یقولون بجب علینا أن 
نؤمن بہا ونعتقد ٹما معنی یلیق مجلال اللہ تسا ی مع اعتقادنا الجازم أن الله تعال. 
لی ںکثلہ شیء ٤‏ وأنہ منزہ عن التجسم والانتقال والتحیز فی جهة ؛ وعن سائر 
صفات ا خلوق ء وھذا القول ہو مذھب جماعة من ا لمنکلمین ؛ واختارہ جماعة من 
محققیہم وھوأسلم ء وحکوا القول اثانی وھو مذھب معظم ا لمتکلمین أنہا تقتاول علی 
ما یلبق بہا علی حسب مواقعبا ؛ و[مایسوغ تأویلہالمن کان من آھلہ ء بأن یکون 
۱ عارفاً بلسان العرب وقواعد اللاصول والفروع إلی آخر ما بسطه وساق ق الاب 
الساہم عشر عن ال حافظ أن لاسلف فیه ملائة أقوال . ْ 
() قال الحافظ : قولہ ہ وہو کنب علی نفسه ء کذا لآی‌ذر؛ وسقطت الواو 
لغیرہء وعلی الاول فا جح حالیة ‏ وعلی الثانی فسکتب علی نفسہء ببان لقولہ دکتب_ 
والمکتوب ہو قولہ ہن رحتی إلح ٦ء‏ وف ا جلالین : قولہ ء دکتب ء فضی علی 
. نفسه الرحمة فضلا منه ء انتھی . وفیا جحل : قولہ , فضلا منہ ء أی إبحابا علی وجھ 
التفضل والاحسان ء وذاكلانہ وعد بالرحة فصارت الرمة واجٔة مقتضی‌الوعدء . 
لان إ[خلاف الوعد نقص ء وہو علی اللہ محال ء وفه رد علی من قال : إن الرحة 
واجِة عليه:مطلقاًء لا بالوعد ء وامراد بالرمة مایعم الدارین ء انتھی. وقد ترجم 
اعله البخاری و باب قول الہ تعالی ء ہ وحذر؟ اللہ نفه ء ومہ_ذا هو الاب 
ا حامسءشر من أہواب کتاب الرد علی ا جھمیة ء والفرض منه إطلاق النفس علی 
اللہ تعالی ء قال الحافظ ؛ قال ابن بطال : فی ھذہ ال یات والاحادیث امباتاانفس 
لہ تعالی وقال الکرمانی : لیس قی حدیث امن مسعود ھذا ذ کر النفس ء ولعلہأقام 
استعمال أحد مقام النفس لتلازمہما فی صمحة استعمال کل واحد منہما مقام الآخر ء 
ٴم قال والظاہرآنھذا الحدیٹ کان قبلھذا الاب فتقلہ الناسخ‌إلی ھذا لباب انتھی. 
قال الحافظ : وکل ھذا غفلة عن مراد الخاری فان ذ کر النفس ابت فی ھذا 


ا جرہ الماشر _ کے 


) باب قولہ ہے عرش4 عل الماء) 
آراد بذلك إئبات العرش لہ ء لثت بذلك صفة لہ تعالی وھو استقرارہ عله 
سر یم شس وو سن وس ۱ 


الحدیث وإ ن‌کان م بقع فیھذہ الطریق ء لکنه أشار(ل ذلك کعاد:ہ قد اوَرَوَ 
ٹیتفسیرسوںة اللانمام والااعراف بزیادۃء ولذلك مدح نفسه ء انتھی.وف ا حاشیة 
الصریھ ء شخ الإسلام قولہ : د وحذرک الہ نفسه ٤‏ ای ذاتہ فالاضافه بیائنیة 
وفیہ تقدبرا مضاف أی بحذرکم عقابہ ء وقیل إطلاق اللفس علیہ تعا ی منوع؛ وتا 
ذکرت ف الْایة الثائیة فی کلامہ للشاکلة ء وعلیه فالمراد بالنفس ف الاولی نفس 
عباد الله کا قیل بہء انتھی. قلت : قال الببہتی فیکتاب اللامماء والصفات ؛ والنفس 
فی کلام العرب علی وجوہ : فنہا نفس منفوسة جسمة مروحة ء ومنہا ہجسمة غیر 
مروحة؛ تعالی اللہ عن ھذین علواً کبیراً ء ومنہا نفس معن إئبات الذات ؛ کا تقول 
ی الکلام ھذا نفس الامر : یرید ل[ بات الامر ء لا أن لہ نفساً منفوسةء أو جسما 
مروحاً ؛ فملیھذا ا لمعی یقال فی اللہ سبحانہ : (نہ شرلا آؤلاھا شر اھ 

)۱( ھذا ہو الاب الثانی والعشرون من کتاب الرد ء وما أفادہ ااشیخ قدس 
سرہ ٹی غرض الرجمة ظاہر ء وفی حاشیة المندیةء عن الفتح والمبی ء ذکر ھاتن 
الائیتین تنبیاً علی فالمدتین : الاولی من قولہ ر وکان عرشہ علی اماء ء ‏ لدفع نوم 
منقال: إن العرش لم پزل مع الہ تعا ی ء مستدلین من قولہ دکان اللہ وم یکنثیء 
وکان عرشه علی ا ماء ء وھذا مذھب باطل والاضافة النشریف کبیت اللہ ء وسماہ 
عرشہ للانہ مالکہ وخالقه ء والفائدۃ الثائِة من قولہ ہ وہو رب الەرش العظم ء 
لدفع توہم من قال من الفلاسفة : إن العرش ہو ال حالق وااصائع ؛ وقولہ ە رب 
العرش ء یطل ھذا القولالفاسد ء فإنہ بدل علیآنہ مربوب خلوق ء وا خلوق کیف 
یکون خالقا ء انتہی مختصرآ ء واجمل الحافظ الکلام علی أن الاستواء صفة 
ذات أو صفة فعل .. 


۳۲ لامع الدراری 


(کان بدعوھن عند الکرب ) ودعاؤہ )١(‏ عليه الصلا والسلام لاسما عند 
الکرب ؛ (مارۃ عروجھا لی المماء فإن الدعاء إذا لم تقبل ولم تعرج کات امو 
و بذلك شثت مناسه ا رجة. 
(لا ب رر حناجرہ) فیہ الرجمة (۹۴ حیث کان کنایة عن عدم القبول علی 


توجه . 


)١(‏ ما آفادہ الشین‌قدس‌سرہ من مطا ببذالحد یٹ بالتدجمة وجیہ وقال الکر مانی: 
فان فلت ھذا الحدیث لا تعلق لہ پالٹرجمة : قلت : ھذا والحدیٹثان اللذان بعدہ 
مقامہا اللائق ہہا الباب السابق ء ولعل الناسخ نقلہا إلل هہنا علی أن ھذا الباب کأنہ 
من تتمة الہاب التقدم ء للانہما متقار بانفی‌القصد ء بل ہما متحدان ؛ وعتملأن یقال 
آراد بہذا وبالثالث بیان ا معراج ء وبالٹای لازم لا بجاوز حناجرمم ؛ أی لا بصعد 
لی اللہ تعالی ء انتہی . ویمکن عندی أن یقال : إن ھذا الدعاء ذکر وعمل صاخ ء 
والممل الصالح برفعہ کا تقدم عن بمجاہد فی ترجة الباب . 

5 لاہذھب عليك أن الإمامالبخاری تر جمعلی ھذا الحدیث د باب قو لہ تعالی: 
تعرج الملا کہ والروح إلیه ہ إخء قال الحافظ : قال ابن بطال : غرض الخاری فی 
ہذا الاب الرد علی الجھمیة الجسمة فی تعلقہا بہذہ الظواہر؛ وقذ تقرر أن الہ لیس 
حسم ؛ فلا بحتاج إلمکان یستقرفیہ ء وإنما أضاف امعارج لی إضافة تشریف ء 
ومعنی الارتفاع إلیه اعتلاؤہ مع تنزیپہ عن اللکان ء انتہی, قال الحافظ : وخلطہ 
اجمة بالحهمية من آئجب مایسع ء انتہی . ولا بعد عندی أن یقال [ن مقصود 
الترجمة إثبات اسم الصلی ء ُم رأیت تقریر الشیخ الکی فکتب المقصود من ھذا 
الاب إإثبات صفة العلوللہ تعالی ء کا یدل علیہ کلمٰة تمرج وتصعد ونحوم ؛ والرد 
علی ال هي من جمھة اہم اُنکروا الصفات کلہا ء انتہی . وہو أوجھ. ۱ 

(۳) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وجه ء وحاصلەآن فی قولعليه الصلاۃ والسلام 
ہ لا بحاوز حناجرہ ء فیہ توجبپان معروفان ٤‏ فی ہامش الخاری لہ او پلان : 


ا رہ الماشر ۴" 


( مستقرھا تحت العرش) فکانِ عروجا 9ا۴ لھا إليه ولاہشکر ما(؟)ف‌الشمس 
من روحانیة ٠‏ ۱ ۱ 


أحدھماأنہ لا نفقهہ فلوم ؛ أو لابنتفمون ما تلوہ مل ؛ والثانی:لا تصعد تلاونہم 
فی جملے الکلہ 'لطبب المتصعد إلی اللہ تعا ی ؛ انتہی . وقال الحافظ : قولہ لا بجحاوز 
بحتمل أنہ لکو نہ لانفقهہ فلوہم؛ وحملوئہ علی غیر امراد بہ ء وعتمل أن پکون 
المراد أن تلاوتہم لا تر تفع إلی اللہ ء انتہی . فتوجبہ الشیخ قدس سرہ مبنی علی 
أحد الو جبہین الم ککورین کا ری ؛ وفالالمینی:لا مطابقة بینہ وہیناللرجمة محعسب 
ااظاہر ؛ وقد تکلف بعضہم نی تو جیہ المطابقة ققال : ما حاصلہ إن فی الروایة الی 
فیالمغازیدوأنا أمین أمن فی السماءء ما پدل علیہاء وہوآن معن قولہدەن ف السماءءعلی 
أنالمرش فی السماءء وفیہ تعسف)وکذإِك تکلف فیه الکرمانی جیث قال ماملخصه: 
اأن یقال: دل علیہا: لازم قولہہلابجاوزحناجرھم ؛ أی لا بصعدلمل السماءہ وفِه جر 
ٹیل ء اہی . وحکی القسطلانی توجیہ الحافظ ؛ مم قال : وھذہ عادۃ البخاری فی ۱ 
إدخال الحدیث الاب للفظة تنکون فی بعض طرفہ ہی ا مناسبة ؛ لإذلك الہاب‌یشیں 
إابما قاصداء تشحیذاً للذھان والحث عل الاستحطار ؛ انتہی . واات خیر بأن 
توجیہ الشیخ قدس سرہ أوجہ : ولا یرد علبہ یراد ما . 

(م) وما آفادہ اشیخ قدس سرہ من وجہ ااطابقة وجیہ جداآءوھو ظاھر 
لا خفاء فيه ؛ فال الحافظ : قال ان ا یں : جمیع الااحادہثائی ھذہ ااْرجمہ مطابقة 
ھا إلا حدیث ان‌عباس رضی اللہ عنه فلیس فیه إلا فولہ درب 'لمرش : ومطاہقتہ 
والئہ أعلم من جھة آنہ نہ علی بطلان قول من الب اج إل آخرما بل 
وذ کرھذا الکلام بعد حدیث أن ذر وم پتعرض مخصرصه لحدبث أف ذرءوقال 
المپنی: بعد حدیث أں ڈر ھذا مطابقنہ للرجة تی بعض التسف ء یانہ أنه ما 
نہ علی بطلان فول من أ بت ا لھة من قولہ د ڈی ا معارج ء فذ کر الحث الذی 
ذ کرہ الحافظ متعلقاً سحدیث ان عباس ولا تعلق لہ محدیث أف ذر . 

9 أجاب الشیخ قدس سرہ ما یر۵ عل اسٹٹذان الس وسجەردھا مع کونا 


لی لامع الدراری 


(شافعوھا) سعناہ المافقون )١‏ ء وإانا سوا ہذلك لاختلاطہم 
وازدواجھم ‏ حم فی الدنیا )٢‏ وفی الآخرۃ أیضا ولو إلل مدة معلومة ء والشفع 
من ا مادات . قال الحافظ : قال ان بطال : استەذان الشمس معناہ أن اللہ بخلق 
فہا حباۃ یو جد القول عندھا لان اللہ قادر علی [حیاء ا ماد والموات ہ وقال غیرہ : 
محتمل أن یکون الاسقٹذان آسند إلیہسا بجازاً ء والمراد من ہو موکل بہا من 
ا ملاک ٤‏ اہی . قال النووی : وأما سجزد الشمس فو نیبز وإدراك بخلقہ اللہ 
تعا ی فہاء ا:ہی . 

)١(‏ ماآفادہ الشیخقدس‌سرہ؛وجہ ہل وجیه ہل متعینءوھکذا فی تقریر اللکی إذ 
قال:فولہ شافموھا وہو مایکون شفعافإن ا لمنافقین شغعاً(٭)مقابل الوتر للسدین.اھ. 
وقال الحافظ فی الرقاقی : قولہہفیہا منافقوہاء کذا للا کثر ؛ وفی روا یةإبراہببن‌سعد 
یعنی روایة الہاب فہاشافعوھا أومنافقوھاء شك[مبراهم؛ والاول ا معتمد؛ انتہی. 
وما فی العبنی وتبعہ القسطلان فولہ : شافعوھا أی شافعوا الامة ء وأصلہ شافعون 
سقطت النونلللإضافةء منشفعیشفعشفاعة فہو شافع وشفیع؛ انٹھی لیس‌بو جہ. 

)٢(‏ وقد قال عز اسمه : ہ یوم بقول ال نافقون وا لمافقات ہ الیة ؛ وفہا 
و پنادونہم ا م ننکن معکم قالوا پلی ء وفیال جلالین قولہ : الم ننکن معکم عل الطاعة ؛ 
وفیا مل عن القرطی : ہ ینادونہمأٴم نکن معہم فی الدنیا نصلى کا نصلون ونفزو 
مثل ماتنغزونء (پی آخرہ ء وف الدر المثور : وأخرج ان مردویہ عن ان عباس 
فی قولہ : ہ یوم بقول ا نافقون : الّأبةہ قال : بینما لاس فی ظلة إذ بمث اللہ نوراآ 
فلما رأی المؤمنون النور تو جھوا نحوہ ء وکان النور مم دلبلا إلی الِنة من الله ؛ 
فلا رأی النافقون ااؤمنین قد انطلقوا نموم نأظلم الہ علی ا لمنافقین‌ فقالوا حیلٹذ: ۔ 
انظرونا نقٹبس من نورم فانا کنا معکم فی الدنیا ؛ قال ا لؤمنون : ارجعوا حرف 


(ج) زوحا ٢۱١ف‏ 


ا جزہ الماشر ٔٴ 
ال جع 0 والازدواج وکلة أوشك من الراوی . 

۱ جثم من‌الظلة فا سوا ھنالك التور ء انتھی . قال الحافظ : قال ان بطال : فھذا 
الحدیث أن النافقین بدأآخرون مع المؤمنین رجاءآن ینفعھم ذلك بناء علی ما کانو! 
پیظھرونہ فی الدنیا ‏ فظذرا أن ذلك یستمر ‏ ہم فیز اللہ تعالی الؤمنین ہالفرة 
والتحجیل ء إذ لا غرۃ للمنافق ولا تحجیل ء قالالحافظ : قد ثبتأنالفرۃ والتحجیل 
خاص االامة احمدیة ء فالتحقیق أنہم فی ھذا المقام یتمبزون بعدم السجود بإطفاء 
نورہم بعد آن حصل ہم ٤‏ وبحتمل ان بحصل لم الذرۃ والتحجیل مم یسلبان عند 
إطفاء انور ؛ دقال القرطی : ظن المنافقون أن آسّرہ با لژمنین بینغعہم فی الآخرو_ 
کا ینفعہم فی الدنیا جھلا منہم ؛ وبحتمل أن پکونوا حشروا معہم ؛ ماکوا 
یظہرونہ من الإإسلام فاستمر ذلک حتی مہہ اللہ تعالل منہم ؛ لی آخر ما بط . 

)١(‏ فال الراغب : اشنم ضم الشی .لی مشلہ ء ویقال للشۂوعشفع ؛ والشفاءۂ 
الانضمام( لآخر؛ ناصرآ لہ وسائلاعنہ ؛ والشفعة طاب مبیع وھ ومن الشفع ؛ انٹھی, 
وئرجم الإمام البخاری علی ھذا الحدیث , باب قولہ تعالی : وجوہ بومئذ ناضرہ 
إلیي ںہہا ناظرۃ ء وغرضہ ظاہر ؛ وھوالرد علی من أئکر رڈیتہ تعالی ہوم القبامة 
من أھل الہدم ؛ وی نقریر ای ؛ القصود من ھذا [إلبات الرؤیة ء انتہی . ال 
'لحافظ : قال ان بطال : ذھب اأھل السنة وجھور الامة إلل جواز رؤیة انہ 
الأآخر ومنع الحوارج والممٴلة وبعض المرجئة ؛ إل آخر ماہسط نی دلائل اھل _ 
السنة نی ہوت لك ؛ رنی رد ما تممك یہ ال خالفون ؛ ری شرح العقائد الاسفیة 
وریة أن نعال بابصر جائرة فی العقل واجبة بالنقل ؛ وفد ورد الدلیل السمی 
یجاب رؤیة المزمنین اللہ تعال نی الدار الآخرۃ ؛ أما الکتاب فقولہ تصال ؛ 
دوجوہ پومئذ آاضرۃ مل رہپا ناظرۃء رأما النة فقولہ علیہ الصلاۃ والسلام : 
ٰ ام سخاون رہم الحدیث ؛ رراہ اأحد وعشرون من اکار الصحابیة رضران 
اللہ تنعالل علہم أجمعین ء واما الإجماع ٹھر ان الامة کانوا بمعین علی وفوع الرؤیة 


۲٦‏ لام الدراری 


نی اللآخخرۂ اوٴن 'لاٗبات الواردۃ فی ذلك ممولة علی ظراھرھا ٠ھ.‏ مختصرآ 
01 ار اط أن مذہب أہل السنة ہأجممہم أن رؤیة اللہ تعالىی مکنة غیر 
مستحلة عتلاء وأجمعوا أیضا علی وقوعا نی الآخرۃ ء و زنحت طوائف من أھل 
لدع المعتزلة وا حوارج وہمعض ا مرجئة أن اللہ تعا ی لابراہ أحد من خلقهء وأن 
رژیته مستحیلةعقلا وھذا الذی فالوہ خطأصربح وجھل فبیح ء وقد نظاھرت أداة 
االکتاب والۓة وإجماع الصحابة ففن بعدہم من سلف اللامة عل إلبات رؤیة اللہ 
تعالی فی اللآخرۃ الؤمنین ؛ ورواہا حر من شرین صحابا عن رسول اللہ بلک ؛ 
وآبات القرآن فہا مشہورۃ ۱۰ھ . ال الحافظ : جع اإدارقطنی طرق الاحادیٹ 
الواردۂ فی رژبة اللہ تعالی فی اللآخرۃ فرادت على العشرین ؛ وتنبعہا ابن القیم فی 
و حادی ال٭ارو اح ؛ فبلغت ااثلا مین وأ کٹرھا جیاد ء وآسند الدارقطنی عن حی 
ان ممین قال : عندی سبعة عشرحدیثاً نی الرزیةصەاح ١اھ‏ . وف الفتاوی ا حدیاٰة 
لان حجر الملکی ؛ وسشل لفع اللہ بہ عن النساء ہرین اللہ تعالی فی ا موقف کالرجال 
لاجاب بقولہ : نعم ؛ بل قال جمع من أھل النة نپا تحصل للنافقین نی اللوقف ؛ 
وجمع انا تحصل للکافرین مم بحجبون علہ ؛ وم الریة نی الجنة فأجمع اھل السنة 
ام حاصلة ال ننیاء والرسل والصدیقین من کل أمة ؛ ورجال المژمنین من البئر 
س ھذہ الامة ؛ واختلف فی نساہ ہہ اللامة فقیل : لا رین لانہن مقصورات 
فی الحیام؛ دم پرد تصرج پرڈیتہن ؛ وقیل یر لمموم اِصوص ء وقیل ؛ یر 
نی مثل أ یام اللاعیاد النی کانت ف الدئیا کیوم اجعة ؛ فان التجلی فیا عام؛ دأخرج 
اإدارنطی حدیث ؛ د إذا کان ہوم القیامة رأی اللؤمنون رمم عز رجل ل ره 
دوبراہ الژمنات یوم الفطر والاھی ۰٠٢ٴھ.‏ زی : وظاھر(٭) مان الشکاۂ 
روایة الترھذی وان ماجہ عل أُں ھریرۃ ی حدیق طسویل ؛ وف آخرہ : 


(|) ند 0۲" 


الجزہ العاشر تی 


(ہل بینکم ربینہ آبة) الظاھر9١)‏ نالقصة مقلوبة من بعض الرراز ؛ پان طلب 
الملامة پکون قبل ا لممرفة إذ لا حاجة إلی العلامة بعد إفر ارم با (ہہم الحق ء 
ولا یعد حملہ علی ان الملامة کثبرا ما پکون ۔مرید طمأنینة لا لثعك فی ذی العلامة 


واللہ اعم . 


ہ مم نتصرف إل منازلنا فیتلقانا آزواجنا فیقلن: مرحاً وأھلا لقد جئت وإن بك 
من الال أفضل سافارفتنا عله فتقول : نا جا!سنا الیوم ربنا ال جبارء وعقنا أن 
ننقاب ەل ما انقلہنا ء الحدیف ٤‏ [ن(8)النساء لم تنکن مع الرجال ء والتأویل مساغ 
فقد قال الحافظ ابن تیمیة فی فتاواہ : کن أن یکون نساؤنم الؤمنات رأبن اللہ 
فی منازہن فی النة رؤیة اقتضت زیادۃ الحسن وا محال کیا جاء مفسرآً فی أحادیٹ 
آخر ١ھ‏ . وللسوطی رسااة مستقلة مسماۃ ہہ ہ تحفة الطلباء برؤیة اللہ للنساء 
آئیے فا رؤیتہن لہ تعا ی ؛ وأطال ابن تہمیة الکلام فی بات رؤیتہن ؛ وذ کر 
ان تیمنة قدس سرہ فی فتاواہ فی سألة رؤیة الکفار ملالة أقوال : 

الاول : أنہم لا یرون حال ء وھو قول ا کثر المتأآخرین ٤‏ وعلیہ بدل عحوم 
کلام المتقدمین ء وعليہ جھور أصحاب أحد وغیرم . ٘ 


الثٹای : آنہ یراہ من أظھر التوحید من مومنی ھذہ الامة ومنافقہا وغبرات 
اأُھل الکتاب ء وذلك فی عرصة القبامة ٠‏ تم بحتجب عن النافقین فلا برونہ بعد 
ذلك ء وہو قول ان خزیة . 

الثالٹ : .5- روہ رؤبة تعریف وتعذیب ء :کاللص إذا رأی السلطان ء 
سم بختجب عنہم ؛ وہو قول أئں الحسن بن سام وأصحابہ وغیرہ إلی آخرمابسطہ . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وارد علی ظاھہر اللفظ ‏ وبستأنس ذاك 
اف الدر ؛ وأخرج إحق بن راہویہ والطبرانی والحاکم وصححہ وغیرہم عن 


(ھ) خر .٠٢‏ 


ا ۱ لامع الدراری 


(ل جانب الصخرۃ ول جانب الشجرۃ تصویر () الات لپستدل به علی 
تفارت ما بین ھؤلاء من ا مراتب واختلاف الدرجات . 


عبد اللہ بن مسعود غن الئی بلک قال : در محمع اللہ الناس یوم القبامة ء فذ کر 
الحجدیث بطولہ ء وفیہ قال : فینطاق کل إنسان منکم إلی ماکان یعبد فی الدیا ٤ء‏ 
ویتمڈ مم ما کانوا یعہدون فی اللدنیاء فیتمشل لمن کان یعہد عیسی شیطان عیسی ؛ 
ویتمڈل لمن کان یعبد عزیرآ شیطان عزیرء خی تثل مم الشجرۃ والعود والحججر 
ویق ڈہھل الإسلام جثوعاً فیمثل لسر ”رب عزوجل فقول لم : مالک م 
تنطلقر اکا انطلق الناس؟ فیقولون : إن ل رباً مارأیناہ بعدہ فٍقول : فم تعرفون 
رم ِن رأیتموہ؟ قالوا: بنا وه علامة إن رأیناہ عرفناہء قال : وھا ‏ ؟ 
قال : ء ہکشف عن ساق ء فسکشف عند ذلك عن ساق ہ الحدیثءوف الدر أ بضأً 
بروایة ان أں شیة وغیرہ والحام وصوححہ عن ان مسعود فی حدیث طویل ' 
وفیہ  :‏ حتی بر للسلمؤن فلقامم فِقول : من تعبدون ؟ فیقولون : تعبد اللہ 
ولا نشرك یہ میثا ء فینتہرم مرۃ أو مرتین : من تعبدون ؟ فیقولون : نعبد اللہ 
ولا نشرك بە شیثاء فقول : ہل تعرفون ربکم ؟ فیقولون : سبحان اللہ إذا 
تعرف نا عرفقاہء فعاد ذِك بکشف عن ساق ہ ا حدیث ؛ وأوضح من ذلك مافی 
روایة مسلم عن ان سعید رضی اللہ عله فی ھذہ الروایة بلفظ : فِقول أنا رہم 
فیقولون نعموذ ,الہ لا نشرك بالقہ شیثاً ء مرتین أوئلائاء فیقول : ہل بینکم وبینہ 
آبة فتعرفونہ بہا ؟ فیقولون نعم ء فینکشف عن ساق ء فلا بیق من کان یسجد للہ ء 
ا حدیث ء وفیه : ہم یرفعون رؤوسہم وقد تحول ٹ صورله اتی رأوہ فہا أول __ 
مرةء فقال نا ربک ء فیقولون : انت ربناء الحدیث . 

0 ما آفاد ''شیخ قدس سرہ واضحء وماآفادہ من تفاوت المراتب تفسیر 
لقولہ : ما کان إلی ''شمس کان أخضرء وما کان إلی الظل کان أبیض ء وقد ذ کرہ 
الامام البخاری فی کتاب الإیسان مختصرآ ء وترجم عله : مٴ ہاب تفاضل أھل 


ا جرہ العاشر ج7 ۹ :. 


( حدثنا اقیت مالك١خ)‏ وا م١٢‏ زایا إل انی مك رز لم 
یذلك فضیلتہ یلا باتفای منہم أجمعین ء إذ لو أرسلھم آدم مثلا إله لگ لکان 
اعظة أن پتوہم آنا لو ذہنا إل نوح آو إل (براہیم لکانت فیە کفایة أبضا ء 


الإأعسان فی الحمال ء وقال الحافظ فی , باب الصراط جسر جبنر؛ قال القرطی: 
اقتصر اللازری علی أن موقع النشیه الرعة ء وبتی عليه نوع آخر دل عليه قولہ 
فی الطریق الآخری ہ ألا ترونہا نکون إلی الحجر مہا لی الشمس آصفر وآخضر _ 
ومایکون منہا لی الظل تپکون آبیض ء وفیہ تنیہ علأن مایکون لی ا لھة اتی تی 
المنة بسق إلیه البیاض اللستحسن ء وما پکون منە إلی جھة النار پتآخر عنہ اانصوع 
فیبی أٴصیفر وأآخیضر * لی أن یتلاحق البیاض وہستوی ال حسن والنور ونضارة . 
العمة علہم١اھ.‏ - ٰ 
۔() ما آفادہ ااشیخ قدس سرہ واضح ء وھکذا آفادہ ‏ الکوکب الدری 
إذقال : ٘ [نمام بلہمم ال أن بأنوا مدآ یکو ایعلہم فضلہ بلک أنہ تحمل 
ما لم یتحملہ آحد من الائیاء ؛ وأطاق ما لم بلقہ آحد من الرسلین ٤‏ و انكے 
لم یعلہم آدم ضنی اللہ أن یأتوا محدا بلک اھ . وقال القاری فی الرقاۃ :قولدلست “ 
ھناکم ء قال القاضی عاض : ما یقولونہ تواضعاً وإکبارا ما یسألونہ ء وقد ٴ 
پکون [شارۃ من کل واحد منہم لی أن ھذہ ااشفاعة وھذا المقام لیس لہ بل افیرہ ء 
وکل واحد منہم بدل علی الآخر ء حتی ینتھی الا إلی صاحبه ‏ اوعتمل آنہم_ 
علموا أن صاحہا مد پل معبناً ٍ ویکون [حالة کل واحد منہم عل الآخر لان : 
تدرج ااشفاعة فی ذلك إلی نبینا حمد یلک ٢‏ ومبادرۃ انی ب گج لذلك وإجابتہ ٴٗ 
لرغبتہم لتحققه أن ھذہ الکرامة والمقام لہ خاصة ء قال الشیخ محی الدین: وا حکة 
نی أن اللہ تعالی ا ممھم سؤال آدم ٤‏ ومن بعدہ صلوات اللہ“ تعا یل وسلامه علیہم 
فی الابنداءء ولم یلھموا سژال نبینا ہو ظہارآ لفضباة نہونا پو ء فإنہم لوسألوہ 
اپتداء لکان حتمل أن غیرہ یقدر علی ھذا ء وأماإذا سألوا غیرہ من رسل اللہ 


۰ لامع الدراری 

ٰ ولا كذلك ذا اس کی مر ال من مر اہل اك الصفیع عندہء مم (!؟' فی 
الزوَایات حنفاً واختصار حیث ابتدأ افیہا بذ کر الشفاعة الکبری م لم یتما 

ِ حتی آخذ فی ذ کر الصفری فافہم . 


وأصفیائہ فامتنعوا ء مم سألوہ فاجاب وحصل غرطہم فھو النہابة فی ار تفاع امنزاة 
وکال القرب ء وفیہ تفضیلہ علی جیع ال خلوقین من الرسل الادمین والملائکہ 
اللمربین ء فان ھذا الامی رر الشفاعة العظمی ء لابقدر علیى و علله 
او دس جو ترجہ ۱ 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قد سرہ ھھناختصرآ ء ھکذا آفادہ فی الکوکب الدری 
واضحاً إذ قال : قولہ ہ فارفع رأسی ء الخ ء ھکنہ ذ کرہ أصحاب السٹن والصحاح_ 
اللتداولة بین أہدی علمائنا ء والظاھر أن فا ھھنا حذفاً وترکا لم تذ کرہ الروایات 
٢‏ سرھاء رغر ان ماق ا یدع می شفاعتہ بالحساب وا حلاص من عرصة 
ا حشر ء ھ اسنھ رھ مر مر ات 
قولہ : ء یارب أمتی أمتی ٠١٦‏ ھ. وف حاشیتی علی الکوکب : قال الحافظ : کأن 
راوی ھذا الحدیث رکب شیئاً علی غیر أصلہ ء وذلك أن فی أول الحدیث ذ کر 
الشفاءۃ فی الإراحة من کرب الموقف ہ وف آخرہ ذ کر الشفاعة فی الإخراج من 
التار ٤‏ یعنی وذلك یکون بعد التحول من الوفف واملمرور علی ااصراط وسقوط 
من وِسقط فی تلك ال حال فی النار ء ئم یقع ذلك الشفاغة فی الإخراج وھو [شکال 
قوی ؛ وقد اأجاب عنہ عیاض وتّعہ النووی نہ وقع فی حدیث خذیفة بعد فولہ 
ہ فزأتون محداً فقوم فیؤذن لہ أی ف الشفاعة وت مت 
جنبی الصراط ء ا لحدیث ء قال عیاض : فہذا سر اسیج سای 
الناس إلیہ فیہا می ال‌راحة من کرب الموقف : 2 تجیء الشبفاعة نی الإخراج 4 
ثم بسط الحافظ الروایات الدال على ذلك ؛ وقال بعد ذ گرا جع فی اللوقف الام _ 
پإتباع کل أعة ماکانت تعبّد ؛ مم نمییز المنافقین من المؤمنین ء مم حلول الشفاعة ۱ 


ا جمرہ العاشر ۳۵۲٣٣٢٣‏ 


(قات ا جة (غ) + وحاصل )١(‏ الاختصام ان ا ادعت عظمة: نفسہا 
لسافیہ من (عز راز اللاذلاء وإعظام الضعفاء وادعت النار العظمة انضسہا فإنہا غذل 


1 
ا 


ید رے افَرَاء اور علیہ ء قال ہذا شیع منون الاحادیث وتترتب 
معانیہا ء فکان بعض الرواۃ حفظ ما لم عفظه الآخر ٥٠ھ.‏ فات : ویمکن 

ا راب أبضاً نہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم ما طلب تیجیل الحساب یوم ا حشر 
طلب ابآ للامتہ خاصة اُدعة مخصرصة کا ہو ظاہر دأبہ جل من اُدعته المامة 
. والحاصة الشاملة الکاملة ٠‏ فعلی ہذا پکون قولہ یگ : و پارب أمی أُمیء أحد 
الادعبۃ اتی دھا, ہا فی ہذا الوقت ؛ ذکرھا تطیا لقاوب امن بلاغ ؛ ١م‏ ے وبسط 
۱ الحمافظ فی الفثم ء والقاری فی المرقاۃ نی توجبہات ھذا الإشکال . 


: () تقدم النکلام عل ذذلك مفصلا فی کتاب التفسیر فی تفسیر سورۃ دق +. 
. وئرجم علیہ البخاری باب ہ إن رح الله قریب من احسننء وھو الاب الاس 
والەشرون من أہوابکثاب الردہ وغرضہ ظاہر؛ وہو[لبات مفة الحة؛ویشکل 
عا الشکرار ہالباب الثائی مں ھذہ ا٭انواب من قولہ ہاب د قل ادعرا اك اُرادعرا 
۱ لرحن ء واتقدم ناك أن الفرض ‏ منہ [إلبات الرمة ؛ والڈاوجہ عندی فی ا جواب ْ 
أن نہ تعا ی صفتین الرحن والرحہ ؛ وفرقی بیلہما ‏ وجوہ فکرر الصنف الْرجمة ۱ 
إشارۃ[ل ا می الر من والرحیم وآغار پنکرار الرجمة إلی غلبة اارحة مشعرآ إل 
فرلہ طداع ء إ رحی ساد اط وق رواب فلت نی ؛ ذکرھاصاحب 
الشکاۃ بروا یة الشیخین غن آئی ھریرۃ قال : فال رسول ال پل و ملا قعٹی ال 
الحلی کتب کتاباً ٹھو عندہ فوق عرشہ ہ إن رحنی سبقت ء احدیث ؛ 0ے 
راوہت مھ ا : قال ان بطال ؛ الرحة 

تشم إل صلة ذات وإل صفة فعل ؛ وەھنا محتمل ان کون صفة ذات 
رک 70 ماف سن کر سای ک دتان 
أن ففضل اللہ بسوتی المحاب و[نرال الطر قرہب من اسنین ؛ کان اك رح 


۔--- 


الاعرۃ وتحقر العظماء ء فقال اللہ تعا لی : لکل منکا فضل ومنقبة ء نظراً إل ما هو 
مقصودہ تبارك وتعالی من کل مہما + وہہذا پظھر وجہ الاختصام . 


لم لکونہ بقدرتہ و(رادتہء ونھوہ آسمة ا نہ رحة ل۔کونہا فعلا من أفعالہ 
حادثة بقدرتہ ء وقال البہتی فی کتاب اللاماء والصفات : ہاب الإ ماء الی تقبع 
إئبات التدبیر للہ تعا یل دون من سواہ فن ذلك الرحمن الرحم ء قال الحطاد : 
معنی الرحمن ذو الرة الشاملة الی وسعت ا حلق فی أرزاقھم وأسباب معایثہمء _ 
قال : والرحمغاص پالمژمنین کا قال سبحانہ ہ وکان بالؤمنین رحیاءوقال غیرہ : 
الرحمن خاص فی الَسیة وعام اقیل_ 6 والرحم عام فُ النسمیة خاص ی 
الفعل ١1ھ ٠‏ ۱ 


م لایذھب عليك أن قول الراوی فی حدیث اباب (یلٹیء اثار) وم ء 
قال الحافظ : قال ہو الحسن القاببی : العروف ف ھذا الموضع آن الہ یلئیء 
لاجنة خلقاء وأما الثار فیضع فیہا قدمہ ‏ تال : ولا أعل فی شیء من الاحادیثك 
نہ پلئیء التار خلقاً إلا ھذاء انتہی ٠‏ واأجاب عیاض : ہأن أحد ما قیل فی 
أویل آلقدم ء انم قوم تقدم فی علم اللہ الہ یغلقھم ء تال ! فهذا مطابق للتھاءء . 
وذ کر القدم بعد اللإنشاء رجح أن پکونا متغایرین ؛ وعن الهلب قال : فی ھذہ 
الزیادۃ حجة لاھل السنة فی فوظم : ن للہ آن پعذب من مم پکلفه بعبادتہ فی الدیا 
لان کل شیء ملکہ ؛ فو عذہہم لکان غیں ظالم ہم انتہی . وأھل السنة إنھا 
نمسکوا فی ذلك بقولہ تعال : ملا یسل ما یفعل ‏ ویفعل ما یشاء وغیر ڈلك ۰ . 
وہو عندہم من جھة ال جواز؛ وأما الوفوع ففيہ نظر ء ولیس فی الحدیف حجة 
للاختلاف ف لفظه لقبولہ التاویل ؛ وقد قال جماعة من الٛائُة ء إن ھذا للوضع 
مقلرب ؛ وچزم ابن القم ہأنہ غلط ء واحتج ہأن ان تال آخیر بان جہنم کی 
من إہلیس وأتباعہ ء إل آخر ما بسط الحافظ من أفوال العلباء فی اویل ھذا 
الحد یٹ ء والاوجہ عند ھذا ابد اضعبف ما تالہ الحافظہ بد ى5 سی سا 


ا لجزہ لان ٥‏ : ۱ ۳”' 


( ہاب قولہ و ولقد سبہقت کلتناء) 
والراد(!) [ئبات الکلام تعالی لا جھوع ما ہو فضمون الاّیة . 
) باب قو لہ ولا تفع الشفاعة ء () ٰ 


۱ قصد بذاك إثبات(۲) الطلہین ان المبد(٢)‏ کاسب لا کیا تومت الےبررة 5 


2 تلق فی انار أقرب: من حلہ علی ذی روح یعذب بغیں ذنب ؛ قال 
الحافظ : ویکن التزام أن یکونو | من ذوی ال٭ارواح ولکن لا یعذہون کا فی 
الحرنق ۱ھ وھذا انیب التوجیہات عندی لان الاحتیاج مل 2 للامتلاء 
ولا یلژم: أن پکون کل من فی جہنم 0 ا ۱ 

() ھذا الہاب ء الہاب الثامن والعشرون من ہراب کتاب الرد 5 
الشیخ قدس سرہ ظاہر ء وھذا ول ہاب فی سأُلۃ الگلام عند الشیخ قدس سرہ 
وھکذا فی تقریر الکی إذ قالٴ : قولہ ہ ولقد سقت الکلمةء أی الکلام ء 
وااغرض من ھذا اباب إ ات الکلام ‏ تعا لی ١م‏ وعند العلامة العبنی الباب 
الاتی ء وعند الحافظ الباب الثانی واللاون ء کا تقدم التلبیه علی ذلك نی إجمال 
الکلام علی آو اب الکتاب ف الاب الثامن والعشرین والاسع والعشربن ؛ 
وتقدم فیہ إجمال الکلام علی معألة خلق القرآن ء وترجم الیمتی فی کتاب الاسماء 
والصفات : ما جاء نی إ بات صفة الہ کلام ء وذ کر فیہ.]آیات عدیذۃ بلفظ الکلەة 
والکلمات ؛ وثال ال حافظ بعد الحدیث ال٭اول حدیث أں ھریرۃ أشار بہ إل 
اترجیح القول ہن الرمتة من صفات الذات لکون الکلمة من صفات 
الذات ء اھ 

: ہذا الہاب الثانی والثلاثون ارک وھو أول ہاب علد‎ )٣( 
الحافظ نی سألة الکلام ؛ ولذا بط ذف ما الکلام فی ھذا اہاب:‎ 
. آمد البسط‎ 


() ال الحافظ فی ہاب فولہ 7 فلا کت 4 اس9ا: ؛ ومن الو 


٤‏ ۳۰۵ ۱ لام الدراری 


بجبور محض لا دخل لہ فی شیء ما بوجد من الاقوال والافعال أو ا لحرکات 
والسکنات ؛ ودلالة الروایات علی ہذا اللعنی ظاہرۃ حیث ذ کر فی کل مہا یہ 

من أفعالٴالعباد ء کا یظھر بأدنی تامل ء وآن ا حالق2ا) تعالی متکلم بکلام قدیم 
ہو صفتہ: وما زعمہ(+) أہھل اللاہواء من أن معی قولہ تعال حیث ورد کا فی 
قولہ ہ قال رہکم ء وغیرہ ہو خلق القول والکلام فی غیرہ لا آنہ تمال منکام 
بکلام قدیم ہو صفتہ باطل(٥٭)‏ ء واستدل علھذا اللدعی بقولہ ہ قالوا ماذا قال 
ریکم ء حیث نسب القول [ل الرب تعالی ؛ ولم یقل ماذا:خلقی ربکم.فیکم من 
الکلام ؛ مع آنہ لو کان العنی خلق القول فیہم ما احتاجوا لی السژال عن 
غیرم نلم أن أویلھم ہذا باطل ؛ و!بطاً فإن الژاف بشیر فی ھذا الاب إٍل أن 
لہ تعال أفعالا وأمالا ء رذلك لثبت بہ ان ہ تعال صفات قدعة أبضا ٠‏ 

ھی ا جھمنة فی فوم : لا قدرۃ ابد أصلا ء وعل اللمزلۃ حیث قالوا : لا دخل 
لقدرۂ اللہ ثعال فیہاء والمذھب الحق أن لا جبر ولا قدر ٠:‏ ہل اس بین أمرن ء 
فإن فیل : لا سخلو أن کون فعل العبد بقدرۃ منہ أولا إذ لا واسطة بین الئنی 
واللإلہات ) فعل الاول بثبت القدر انی دعیہ الممنراة وإلا بت الجیں الذی هو 
قول ا جھمیة ء فا جمواب أن پقال : ہل للعبد قدرۂ بفرق ہہا بین النازل من النارۃ 
والساقط منہا ولکن لا :أمیر ھا ؛ ہل فطہ ذلك وافم بقدرۂ اللہ تعال ؛ فأمیر 
قدرئہ فی بعد قدرۂ العبد عليه ء؛وہھذا ہو الم۔می بالنکب ؛۰اھ. وفال المنی ی 
اہاب ال مذکور : غرض الخاری نی ہذا الباب إلبات لسبة الافعال کٹھا إل انہ 
رك وثعال ؛ سواء کائت من ا خلوفین خباً آو شرا فھی للہ خلق والمباد 
کت ".00 


(۱) رف تظریر اللکی ؛ فولہ ون أذنء بت الکلام لہ تعال وھو 


(م سای - ہے مھ 


الجزہ المائر ۱ 0 ‌ 
(تھی تح اُوردہ(١)‏ ہنا لامات أن لہ کلاماً وھو القرآن؛ وأن ْ 
لہ أفمالا منہا الاذن أ أی الاستماع وآن الع‌د أفعالا منہا تفيه بالقرآن وجھرہ یا 

فلیس هو بجبورآ عحضأً لا یقدر علی [تبان ئیء من الافمال ولو ہبکسب ھا 

الطلوب فی ھذا اباب بل اکر ہذہ الاہواب فی إئبات الکلام ٤‏ ومقصودہ من 
نکثیر آحادیثہ تکفیر المعتزلة الشکرۃ لکلام اللہ تعالی بأن ھذہ الاحادیٹ 
لکثرتہا بلفت حد التوائر ء فنکرھا کافرء و ا حدمین تکفیر أہل ا ھوی 

کلھم ون کانوا من أُھل القلۃء اف سا ن کور ٴھل البدع وأآھل القلة 

ویع الذیل لا بمھا هذا انختصر؛ قال الم : غرض البخاری من ذ کر ھذہ 

الانة بل من الباب کاە ببان کل م اللہ القائم , ىذاتہ ء ودلیلہ أنه قال : ماذا قال رب 

و ایقل ماذا خلق ٤ ٠‏ وفیه رد ليمتزاۃ وا وارج دا والجھمة 

75 .- قالواإ نہ متکلم یعنی خالقی الکلام فی الاڑح انحفوظ ؛ وف ھذا 
مث لا أفوال : قول أھل الحق إن القرآن غیں مخلوق وإنہ کلامہ تعا لی قائم ہذانہ 

لانشم ولایتجزأء ولایٹ شیثا من کلام الخلوقین ء والقول الٹانی : ما ذکرنا 

عن ھؤلاء اللذکورین ؛ والقول الثالث أن الواجب فه الوقف فلا یقال [نہ 

مخلوق ولا غیر مخلوق ؛ اہم وقال ا حافظ : قال ان بطال : استدل البخاری ہذا 
علی ان قول اللہ قدیم لذاتہ قائم بصفانہ لم پزل موجوداً یہ ولا ہزال کلامہ لا بے - 
الخلوقین ء خلافاً للمعَزاۃ اتی نفت کلامانہ لی آخر ما بسطہ . ۱ 


)١(‏ آجاد الشیخ قدس سرہ فی توجیه مطابقة الحدیث بالترجمة ء وعلى مذا 
لا برد ما أوردوا من الإشکال علی الطابقة ء فقد قال الکرمانی : اعلم أن البخاری 
فھم امن الاذن القول لا الاستماعء بدلیل آنہ أدخلہ فی ھذا الباب ؛ ٦ھ‏ وحکی _ 
العینی:قول اللکرمانی م قال فیہ موطضع التأمل ؛ مم ذ کر الواضع ال تقدم نہا 
۱ ھذا الحدیك من البخاری مم قال : وفھم القول منہ بعبد ؛ اھ. فلا مخلص من 
الإبراد إلا بالتوجیہ اذی ذ کرہ الشیخ ےد ہپ تہ مطابقة 


( ہاب قھول اللہ ہ بریدون أن یبدلوا کلام اللہ٠)‏ 
" پرید23ا) فی ھذا الباب إئبات نوع من الکلام لہ تعالی اوھر الدی لیس 
بوحی متلو الو ات سیت را تاور سن الاب لا یلو عن 


ذلك ء وأما ما لیسں فیه من کلامہ تعالی ثٹیء فانہ لا عخلو عن انا پکادیا 
تعا ی کا ستقف علله إنشاء النہ تعالی ۔ 


آخر حدیث الباب حذیث عائشة ہ ما غرت علی امرأۃ ما غرت علل خدبج٭ۃء قال 
العبئی :م أر أحدآمن‌الشراح ذ کر لمذا الحدیث مطابقة الترجة اللھم إلا أن یقال 
بالتصسف إن معنی د من أذن لہ ء أمر لہ ء للان معنی الإذن لاحد بشیء أن یفعل 
یتضمن معنی اللآاھر علی وجہ الإباحة ء اھ. ولا إشکال عند ھذا العد الضعیف ء 
ولذا مم پتعرض لہ أحد من الشراح لان مقصود الرجمة إثبات الکلام بقولہ 
ہ من أذن لہ ء والامر للاحد یازمہ الکلام ٠‏ 


0 ھذا ہو الباب ا حامس وائلالون ء وما أفادہ الشیخ قدس سرہ من 
غرض الہرجمة أنہ إ[ثبات اللاحادیث القدسیة ء بذلك جزم غیر واحد من الشراح ء 
قال الحافظ : قال ان بطال : آراد ہذہ الترجمة وأحادی“ہا ما آراد فی الانواب 
قلھا أن کلام الہ تعائی صفة قائُة يہ ء وأنہ مم پزل متکلماً ولا پزال ٤‏ والذی 
بظھر أن غرضه أن کلام اللہ تعالی لا بختص بالقرآن فانہ لین نوعاً واحداًء 
وأنہ وإن کان غیر مخلوق وہو صفة قالمة یہ فإنہ یلقيہ علی من یشاء من عبادہ 
محسب حاجتہم فی اللاحکام الشرعبة وغیرھا من مصا لحھم ١‏ اھ . وبشکل عند ھذا 
المہد الضعٍف أن ھذا الفرض سیأق فی الخاری فی باب مستقل وھو الباب 
الخسون ء: باب ذ کر اللی وروایته عن ریہ ؛ وتقدم الکلام علیہ بھلا فی أول 
ھذا الکتاب فی إجمال الکلام علل أہواب ھذا الکتاب ء فالًاوجه عند ھذا المبد 
الضعیف أن الغرض من اامرجمة مجرد بات کلامہ تعالی ء والإمام اللخاری بصدد 
[نانہ اہراب عدیبۃ کر مختلفة ء منہا ہ باب قولہ تعا لی پریدون أن یدلوا 


ا جن ء العاشر ۱ ۱ ۳ 


. (قرك الحق ۱ ف الطا2ة (٢)‏ حِث 207 یرمع المتاوٴ 75 تعا یل 
وغیر المتلو ۔ 
00+١‏ ق آمریتل) فه 'الطابقۃ (٢٢‏ حبث یم بعموم رکا مکل أنداع 


: کلام الہ ء فھو نص فی [ئبات کلامہ تعا یل ء وی تقریز شیخ اطند ہ باب قول الہ 
:بریدون ان یدلوا کلام اللہ ء قال مولانا سدمہ اللہ تعا ی : إن الناش اختافوا فی 
الکلام الإھی حی آن 7 ن اأھل النة وا ماعة قالوا إِن الکلام قسمان 
نضی ولفظی ٤‏ والذی بحری علی ! سن الناس کلام لفظی + وھو حادث عندمء 
. وکلام اللہ نضی وھو قدیم؛ ولا اوَزد عم أن الکلام ۔اللفظی ایکون مغایرآ 
للکلام اللفسی ؟ اجاہوا: : إن إطلاق الثرآن علی کلہما زا عقامل زاخد ۴ 
وبجاز علی الآخرء وقال البعض : مشرك لفظی ء قال مولانا : إن ھذا الجواب_ 
مم الدژال عرض 7 وقت مناظرمم پالممٗزلة ء والصحیح ما قالہ البخاری موافقاً _ 
السلف من أھل السنة وا جاءة ء وھوأن تعلق العبد حادث وما لا دخل للمد فه 
قدیم : والقرآن ہو واحد لا تعدد فیہ ء وقال آہو حنیفة : إن القرآن ہو_ 
الکترب بين دفٹی ااصاحف وا حفوظ فی صدور:ا والمسموع 0011 ٘ 
فہما ؛ نقلہ فی شرح القاصد ؛ فھذا القید الآخیر أی قولہ ە غیر حال فہہماء 
انقطعت یہ الشبہات فاندفعمت کھا ہ فان ا لمطلب أن القرآن مع اہ مکثوت 
وملفرظ زمحفرظ قدیم کے حاولتہ ھذہ الالفاظ ؛ فامولف کا رد علی ا لممتزاة 
آشار إل رد ا لتأخرین من اھل السنة ١۱ھ ٠‏ وستأتی المذاہب فی مسألۃ الترآن فی 
ات یر سار 


را طلنظ صو ارام ھ1 سے کت 
و رو پر وہ ہے فی اہ اثات اللازم ۰ھ 


۰۱/۸" ۱ لامم الدراری ۱ ۱ 


.فلس سا سصلو ن کس وو -- 


الکلامء 217 فی فولہ وا بی شا ال لوس نہ ما وم ما لی ۱ 
ہذہ ا شا بىَة فشبتت ال جمة ہو جھین . ۱ 
(لا تسألہ عنشیء 0-0 بشفلہ(ا|اعءتراء بارش اوس 
۱ فی محروعاً نع أن النشاط فی آول الکلام آوفر ؛ فأول أن بصرف إل ما ھوٴ 
۱ الا والاحب . 
التلو ة ی الحدیك الندنی ءوقال الحافظ : مناسته لترجحة بظاھرۃق قو ما یتکلم 
اف اتی ” وفال البخاری فی خلق أفعال الغباد بمْٰد ذ کر الإ بات ۲< 
التلاوۃ : ال أبو عبد اللہ فبین ان التلاوۃ من النی کلم وآصمامہ ؛ وآن الوحی 
من الرب: ومنہ قول عائشة : مہ ماکنت أظن أن اللہ منزل فی شأنی دحا بتلی ‏ 
فبینتہ رضی الہ عنہا أن اللإنرال من اللہ ء وآن الناس یتلولە ۰٦ھ‏ . 


)١(‏ ما آفادہ الشی‌قدس سرہ واضم‌لطیف جدا : ور جم علیہ الإمام الخازی 
‌) باب کلام ارب یوم القبامة مع الاببیاء ء وھوالاب السادس وائلانون ء وغرض 
٣‏ ارجمة أ بضأاً ظاہرء وھہو إثبات النکلام لہ تعال مُن وجوہ مختلفة مواضعشی . 


. ولا پذھب عليك أن فی الحدپث الاول من الباب حذیث انس اختصاراً مخلا 
قال القسطلان : قولہ ہ أدخل اجنة ء۔ہفتح الەرۃ وکسر ا حاء من الإدخال ؛ وف 
الروایة الانیة بعد ھذہ أن اللہ تعال هو الذی یقول لہ ذلك ؛ وو ا لمعروف فی 
سائر الاخبار ؛ قالالداودی : قولہ وم أفو ل ء خلاف سائر الروایات ہ فان فیپا 
أن اللہ أمرہ أن بخرج ۔ء وتعقبه فی الفتح نقال : فه نظر ء والموجود عند [ کر 
الرواۃ : مم أقول با مز ء والذی یظن أن البخاری آغار إل مافی بعض طرقه 
کعادہ ء فی مستخرج أی ندم من طریق آ عاصم اعن ای ہکر بن عیاش :_ 
۱ دافم یومالقیامة ء فیقال ی: لك منفی قلبەشعیرة ء ولك منف قلبه خردلة؛ واك 
:من فی قلبہ شر... فھذا من کلام رب مع المی کل ؛ ذ قال : ویمکن التوفیق بینہما۔ 


ا جزہ الماشر ٰ ۱ ٣۹‏ 


۔ سس ہہ 


(وھو متوار) وذلك(١)‏ لان الحجاج کان بہیء الدب بأُھل بلت علل” ومن: 

دان دینہم وکان منہم؛ رھولا الکرام ۔ أیالحسن وأمثالہ -کانوا یتحرزون أن 

"8 ۳ یتکلموا فیشأن علی ا لاوافقجنابہ ء وهذا لامکن‎ ٠ 
٠ فکان السبیل هو التوحد پچ‎ 


بن یك یسل عُن ذلك ولا ء فیجاب إل ذلك انبا ء فوقع فی [حدى الروایقین - 
ذ کر السؤال ء وف القیة ذ کر الإجابة انتھی . وعلی.ھذا فلا بُردماحی 
الحافظ عن ان التین أن فیە کلام الائیاء مع ارب ء لییں کلام الرہ :مع 
الائیای اھ 


)١(‏ نا آفادہ اشینقدس بر متروف فی کبالقأریخ ء 6ل ال لاق ی یع 
للعلامة العینی : قولہ ہ وہو متوار ء أی مختف فی منزل أی غلیفة الطائی خوفاً من 
الحجاج ء انتھی . ولذلك کان الحسن لایذ کر علیاً رضی اللہ تعا یل عنہ خوفا من 
الحجاج ء فنی ہامش الکوکب عن ھامش الحخلاصة عن تہذیب الکال : قال 
پونس بن عبید : سألت الحسن قلت : یا أا سعید إنك تقول : قال رسول اللہ _ 
کک و(نك لم درک ء قال : یا ابن أخی لقد سألتی عن شیء فاسألی عنہ احدقبلک _ 
اولولا منزلنك منی ما آخبرتك.[ فی زمان کیا تری ۔۔ وکان فی عمل الحجاج _ _. 
کل ثیء معتیٗ أقول : فال رسول اللہ بم فذہو عن علی بن: آ طالب " غور آنی 
فی زمان لا أستطیع أن أذکر علیا ١۱ھ‏ . فان الحجاج کانت عظالم* علی ال ار 
شہیرء 6 حی قال الٍوطی فی تاریخ ا لفاء ٠‏ : لو لم یکن من مساویء عبد.املك 


لا الحجاج وتولته [یاہ على ا ملین وعلی ااصحابة یذھم قتلا وضرباً وشماے- 


وخبماء وقد قنل من الصحابة وأ کابر التاہمین ما لا عصی ١‏ قتیلا من غرم 

وختم فی عق نس وغیرہ امن الصحا بة رضی اللہ عنہم ء برید بذلک ذلم -.- ۱ 
۱ رحمه اللہ ولا عفاعله ١۱ھ ٠‏ وفه أیضأآ : فی سنة أربع وسبەین سار ا حجاج ای 
. ا لدپة وآ خذ پتعنت أہلہا ویستخف بقایا ھن فہا من صحابة رسول الہ یکم ٭ 


۴۰ .:. لامع الدراری 


٠‏ قولہ: (من قال لا مل لا لقہ ) فیه دلالة() علی آن ھذا الرجلم یکزفی قلبه 
شیء من ا حیر ء إذ لو کان لہ من ا حیرشیء فی أی مرتیة کان حرج فیمن أخرجوا 


وخ ف اعاقھم وأ ءدیہم بذطم بذلك ؛کأنس وجاہر بن عبد اللہ وسیل بن سعد 
انتہی . وقد أخرحآأنو داود عن اریم ن عالں قال : ر معت ال جاج مخطب ء 
فقال فی خطیتہ: رسولأحدکم فی حاجته آکرم علیہ أم خلیفتہ فی ألہ ء فقلت فی 
نفضی: شع أنلاأ صلی ‌خلفكَصلاتا بدا ء ون وجدت قوعاً بامدونكلاجامدنك 
معھمءالحدایہ حلہبعض الئبراح علیتفضیل خلفاء بی أمية عل انی لک وھو ظاھر 
لفظ الریع لکن حلهہ والدی ا مرحوم فی تریر أں داود گا حکاہ شیخنا ق الہذل 
عل تفضیل علمان علی علیٗ رضی اللہ تعالی عنہما ۔ 

تج )١(‏ أجاد الشیخ ِقدس سرہ فی معناہ ء وأوضح منە مافی تقریر اللاھوری 
إذ قال قولہ : دمن ال إخء المراد 4 من آمن بلسانہ ویتہلل ولیس یق فله 
[نکار ٤‏ لیکن ولیسں فی قله فھم التوحید أو غیرہ أو الصلاۃ أو غیرہ کأناسی ملک 


' رجوازا فی ا مندء وھذا المعنی لیس برأیء بل یفهم مق روایڈ ان ماجه١‏ اھ 


۱ ول ہھنا مم تھریر مولانا حسین علی الہنجاق ء فکتب چد ذلك :۔ 
قد 5 بمون الله الہاری ء ولیس لذی فھم حاجة إلی غیرالحواشی عل الکتاب 
لکن فی مواضح ء والل أعلم . ۱ : 
ا مد قرب العالمین ٠‏ 
۱ وص الہ تعالی علخیر خلقه مد وآ لہ وصحابہ أجمین؛ اھ . قلت: وما أشار 
[لیه من روام٭ة ان ماجة : الظاھر أن الراد یہ ما أخرجھ فی : (ہاب ذھاب القرآن 
٠‏ والملم) عن ربعی بنحراش‌عنحذیفة بنالان قال: قال رسولاللہ کے ادیئرس 


سوےہمے ہے تہج 


ا جزہ العاشر ۲ جع 


۶۶ یھو جرد التکلم بہذہ اللمة الثم رفھ 6 من هھنایعام غاپة 
9 “ ۱ 


ویسری علی کہتاب اللہ عز وجل ف|لیلة فلاییق فی اللارض مہ آبة : وق طوائف 
من ااناس : الشخ '(کبر والھجوزء وبقولون : أدرکنا آباءنا علی ھذہ الکلمة 
لالہ إلا ات نقوهٰاء فقال لہ صلة ما یغی اہم لاإلہ [لا اللہ ومم لاہدرون 
ماصیام ولا صلاد ولا سك ولا صقة 7 ارزضءنه احذفة ہم ردھا عله ؛لائغا 
کل ذلك بعرض عنہ حذیفة مم أقبل عليہ فی ااژالئة فقال : یاصلة تتجیہم من النار 
ملا اء وقال القسطلانی : قولہ ہ من قال لا إلہ إلا الہ أی مع مد رسول اللہ 
وفی مسلم ہ ائُذن لفبمن قال لا إلہ إلا اللہ ء قال : لیس ذلك لك ء ولکن وعرق 
وکبر یائی وعظمتی وجبدیائی لاخرجن من قال لا إلە إلا اللہ أی لیس ھذا إك ء: 
وڑھا أفمل ذلك تعظما لامی وإجلالا لتوحیدی ہ وف الحدیث الإشعاربالانتقال 
من التصدیق اقلی لڑاعار القال من فولەہ یک دانڈنی فان قال لا إلہه(لااف 
واستشکل لانہ إن اعتبر تصدیق القلب اللسان فھو کال الإعان: ٤‏ فا وجہ اق 
۱ هن الادف المؤکد ؛ وإن لم یغتبر التصدیق القلی ہ ہل مجرد اللفظ فیدخل النافق ء 
افھو موضع [شکال علی ما لا بخنی ء وأجیب ہأن محمل ھذا عل من أوجد ھذا 
اللفظ وأھل العمل مقتضاہ ‏ وم بتخالج قلبہ فیہ بتصمم علیہ ولا مناف لہ ء 
۱ فیخرج النائق لوجد التصیم منه علی الکفر بدلیل قولدفی آخر الحدیث کیا قِ ۱ 
الروایة اللاخری فأقول "7+ [لامن حبسه القرآن أی من وجب 
علِہ ا حلود وہو الکافر ؛ وأجاب الطیی ہأن ما بختص باقہ تعا یل هو التصدیق 
الجزد عن الثرۃ ء وما بختص بالنی ڑِكج هو الإءان مع الثرۃ من ازدیاد الیقین 
آو العمل ء قال الیضاوی : وھذا الحدیث مخصص اەمرم فولہ لہ ٹی حدیثِ_ 
أندھریرۃ ء أسعد الناس بشفاعتی ہوم القبامة ء وحتمل أن بھری علیعمومہ وبح‌ل 
عل حال أو مقام ؛ لکن قال نی شرح المشکاۃ إذا فلنا إن انختص باتہ التصدیق 


پ7 لامم الدراری 


ا جرد عن المٔرۃ وإن ا ختص بالنی الإ مان معھا فلا اختلاف ؛ اھ .والاوجھ 


'عند ہذا العبد الضعیف أن امراد بقول من قال لا إلہ إلا اللہ أھل الفارۃ الذین لم . 


بدرکوا زمن نی من الائیاءء ولکنہم أقروا بالتوحیدء ولذا قال اللہ عز |سمه : 
لیس لك ھذاء فتدبر؛ مم رأیت أن صاحب الفیعض وحی ھذا القول عن اشرخ 


الا کبر قدس سرہ ون لم پرتض ہہ صاحب الفیض بنفسه ققال فی البحث الطویل : 


۱ فی مہ باب تفاضل أھل الإیمان فی الإاعالء لارأی االشیخ الاکبر أن ہؤلاء 
عندم الدوحید فقط ولیست عندم الشہادۃ بالرسالة ذہھب للی آہم أھل الفرة ء 
وإذٰ بدرکوا زمن الرسالة ء فجاتہم ہدور علی التوحید فقط ؛ ولیس الآمر کا 
فالہ الشیخ الا کبر ‏ بل ہم الذین عندم التوحید والرسالة ء إلی آ خر ما بسطہ ء فئی 
الیواقیت نقلا عن الباب الٹاف والعشر بن وأر بعمائة من الفتوحات ء بعد البحث عن 
سبب مقل کفة الحسنات ء ولان ا حسنة بعشر أمثالماء وخفة کفة السیثات لان 


السیثة بواحدة ء إل أن قال : وم بعتبر الحق تعالی فی الوزن [لاکفة ا یر دون 


. کفة الشر ء فہی الثقیلة فی حق السعید.ء ا حفیفة فی حق الشی ؛ مع کون السیئة غیر 
ْ مضاعفة ء ومع ھذا فقد خفت کفة خیرہ ء فعلم آن الكکفة اافبلة للسعید ھی. بعینہا 
۱ ا لحفیفة الشق ء لقلة ما فہہا من ا لیر أو عدمه بالکلیة ؛ مثل صاحب السجلات 
أو الذی خرجہ اللہ تعالی من النار ومایل خیراً قط سوی الٹوحید من أھل 
لفترات ؛ فان ھذا لیس فیكفة المنی شیء لہ ء ونما عنذہالتوحید للہ نقطء الحاصل 


من الام ااضروری اانی لیس فيه تعمل ء انٹہی ختصبراً۔ وبسط فی موضع آخر _ 


__ مزەذالیو اقبت ؛ فی أنواع أہلالفترۃ وذکر لہ م؛لائة عشم قعماء ستة من السفاء‎ ٠ 
وأربعة مس الاشقیاء؛ وملائة تخت اللشیئة ء لم قال بعد تفصیلھا : فھذہ أقسام أهل..‎ 


الفنرات ای بین إدریس ونوح وبین عیسی و حمد بک ٠‏ فریاك آن کم علی آھل ٠‏ 


افٹرات کلہم مھکم واحد منفیر ھذا لتفصیل نتخطیء طریق الصواب ؛ فرح اقا ٠‏ 


تج 


ا 


ا جزہ الماشر ٣ّ۳۔م‏ 


ْ (عن شر یك بن عبد اللہ [لخ ) قد أنکر2اٴ الماباء علی شر يك ھذہ الروایة ۱ 


جو۔۔ 7 
(٭”٦×٦×مہموت‏ یت پر ٤م‏ سے سم سے 


ثعالی الشیخ بھی الدین ؛ ما کان آوسع اطلاعہ ء فان ھذا التقسے لم بجدہ امرف 
اتہی مختصرا ٠‏ وقال ابن عابدین فی البحث فی نا وی رسول ان میک : آما 
الاستدلال علی نجاتہما أنہما ماتا فی زمن الفترة فھو می علی اأصول 7 ان 
من مات ول تبلغەالدعوۃ وت ناجبا ٤‏ أآما ال۔اتر یدیة فان من ماتقبل مضی مدۃ 
یمکنہ فہا النائل ول یعتقد انا ولا کفرآ فلا عقاب عله ؛ کت 
کفرآ أو مات بعد المدۃ غیر معتقد شیئا ل آخر ما بسطهء إلی أن قال : 
اھتدی منہم بعقلہ کاٹس بن ساعدة وزہد بن مرو بن نفیل فلا خلاف ٹی ما 
انتھی مختصرآ . ۱ 

)١(‏ وھذا معروف عند المماء سیأتی انا مفصلا قریاً ء وقد عھ 
ال حدیف الإمام البخاری ە ہاب قؤل اللہ وکلم اللہ عوسی نکلماء وغرضة ظاعرء 
وھو إاثبات الکلام لہ تعالی ء وہو الباب السابع واائلاثون من أبواب الرد علی 
ا ھمیة؛ قال الحافظ : ە باب قول اللہ وکم ا۵ موسی نظما ۰ ء قال الم : 
ھذہ الأبة أفوی ماورد ف الرد علی المعتزلة ؛ قال النحاس : أجمع التحوبون علآن 
ھ (ذا آکد بالمصدر لم یکن بجازا فإذا قال نکاما وجب أن یکون کلام علی 

یقة ای تعقل ء واجع السلف راحلف من اھل المنة وغیرہم علی أن کلم ھھنا 
ََ ونقل الکشاف عن بدع بەض ااتغاسیر نہ من الکلم معنی الجرح 
وھو مردود بالإجماع المذ کور ء وأورد الٰخاری فی ہ کتاب خلق أفعال العباد ء 
أن خالد بن بد اللہ القسری قال : إنی مضح ا جعد بن درہم ٤‏ فإنہ یرعم آن اللہ 
تعالی لم پتخذ [براہیم خلبلاء ولم یکلم موسی کالما ٠‏ ونقدم فف اول التوحید أن 
سلم بن أجوز قتل جھم بن صفوان لاہ انکر أن اللہ کام موسی تما اتہی 
مختصرآ وقال القسطلاف : قال القرطی : د نکاما ء مصدر مناہ التأ کید ء وھذا 


۰ 


٣۶‏ ۱ : لامع الدراری 


وذلك ما فی ھذہ الروایة من حخالفة باللقات فی ستة )١‏ مواضع أو سبعة 


: بدل علی بطلان قول من پیقول خلق اللہ لنفسه کلاماً فی شجرۃ بسمعہ مومی ؛ بل 
اہوالکلام الحقیق الذی یکون بہ اللنکلم متکلما١اھ‏ . 


۰() اکتفی اشیخ قدس سرہ علی ھذا المدد لشدۂ الشناعة فِہا أو إشارۃ ل 
أنواع الکارة والشذوذ ء وقد تقدم قبیل علامات النہوۃ فی ہ باب تام عینه ولاینام 
قلہ ء عن تقریر الشیخ الکیھذا الحدیث قد اخط'فیہ شر يك فیخسة مراضع؛اھ: 
وستری أن الإاوھام فی ھذا الحدیث تبلغ إل اکر من عشرن ء قال الحافظ فی 
الفتم: جزم انالقیم ا مدیبآن فی روایة شر یك عشرۃ أوھام؛ اھ. وھکذا حکی 
صاحب الفیض عن ان ا جوزی إذ قال : وعدٴ ان ا جوزی عشرة أوھام فی 
:لك الروامٰة آشدھا ما فی آخر الحدیث فاستیقظ ء وپتلوہ فی اشناعة فولہ: ودف. 
ا جمبارربالعزۃفتدل؛ا نتہی مختصرآ. مال الحافظ :و وع ماخالفت فیەروایة شريیك 
غیرہ من اللشہورین عشرۃ اشیاء ء ہل تزید علی ذلك ؛ مم عدھاکیا سرأتی من کلامہ 
وہلٹھا إلی امن عشر ء وما یظھر لمذا العبدااضعیف أن بھوعھا تبلغ إل آکاد من 
ہر ین کا سبأتی مفصلا ء أذکر اولا ماذکرہ الحافظ مختصرا مع زبادۂ التو ضیح 
" فی کلامہء وآأذکر بعدہ ما ہظھر لهذا المبد الضعیف ہ - 


اقال الحافظ : ا اول : |مکنة اللانیاء فی السیاوات ہ وقد آغصح بأنہ م بضبط 
نازر ء وقد وافقہ الزھری فی ہعجض ماذک رکا تقدم فی ول کتاب الصلاة ؛ ا۰ 
وفال ق ول کتاب الصلاۃ قولہ ہ وابراھم فی السماء السادسة ء ھو موافق اروایة 
شر ريیك عنآنس؛ واثابت ففجہع الروا بات غیرھاتین آنە فیالسابعة ؛ فإنفنا بتعدد 
المراج فلاتعارض؛ وإلا فالار ج‌روایة اماعذہ لقو ہ فہاإنہ رآہ سندا ظورہ_ 
ل الببت العمور + وھو فی الداہمة بلا خلاف ؛ إل آخر ما بسط١۱ھ:‏ قات: 


ھذا ما پتعلق بسیدنا براہیم؛ وسرأی الاختلاف ف نازل الانیاء ف اثالدعشر ہت 


والٹانی : کون ا لمعراج قبل العئة ؛ وقد سبقالجواب عن ذلك ١ھ‏ . وآشار 
بلك إلی ما قال نی أول الحدیث إذ قال : قولہ رٹل أن یوحی إلیه ء آنکرھا 
الخطاى وان حزم وعبد الحق والقاضیعیاض ولدووی *وصرحالمذ کورون بأن 
شریكاً تفرد بذلك وف دعوی: التفرد نظرء فقد وْافقه کثیر بن خنیس عن آئس 
کیا أخرجہ الاموی فی الغازی من طریقہ ١‏ اھ. مم قال : وأجاب بعضہم بأن 
القہلٰةھھنا نی اس مخصوص ولیست مطلقة ء واحتمل أن‌یکون المعٰی قبل انیو حی 
إلپه فی ثشأن الإسراء والعراج ١اھ‏ . وزاد القسطلاف : قیل المراد تقبل أن ہوحی 
إله نی بپانالصلا وہٴہم من أجراہ علی ظاہرہ مالزعاً أن الإسراہ کان می تینقبل 
اللہرۂ وبعدھاکےحکاہ فیالمصایح ٠ھ‏ وتقدم کلام الشیخ اللکیلەجوابآخر 4ے 
وسیآأنی شیء من الکلام علی ذلك فی السابع عشر <_ .0 
الثاث : کونہ مناما وقد سبق ال جمواب عە أ بنا ١‏ اھ. وقال فی شرحأول 
الحدیث : فولہ ہ وہو نام إلحء قداکد ھذا بقولہ فی آخر الحدیث دفاسليقظ :_ 
ونحوہ ما وقع فی حدیث ماك ہ ہین لالم والیقظان ء وقد قدمت وجه ام بین 
مختلف الروایات فی شرح الحسدیث :اھ . واعلہ أشار مذلك (لی ما قال فی شرخ : 
حدیث المعراج وفٰیه فولہ : مضطبعاً زاد فی ,دہ الحلق بین النائم والقظان ؛ وھو 
حول علی ابتداء ا حال ء نم ما خرج بہإل ہاب السجد فأرکیہ اداق استمر فی 
بقظتہ ؛ وأما ما وقع فی روایة شريك فی آخر الحدپث ہ فلا اسثیقظت ء فإن فلا 
ہالتعدد فلا إشکال وإلاحمل می ان المراد پاسلیقظت أزقت ؛ أی أنہ أفائی ماکان 
فہ من شغل اللکوت ورجع(لالعالم الدانہری ؛ وھکذا أجاب ابن ا یں فالقتق 
کا حکاہ صاحب نس الریاض ؛ وھو احد الاجوبة ای ذکرھا القاضی عیاض کا 
سبأتی فی ا حادی والمشرن ١٠ھ.‏ ۱ ۱ 
الراہم: مخالفتہ فی مل سدرۃء الدتہی وأنہا ذوق السماءالسابعة ما لا بعله للا 


ہد 
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ریہ سس دسر شی شش مڈتو وس حسم 


٠ 


ان - 5 السابعة أو السادسة کا تقدم ١۱ھ‏ رآغار بذاك إل ما قال 
گل ذك ن فولہ ہد تی جاء سدرۂ المتہی ٭ کذا وفع فی روایة شریك وھو ما 
حااف ففہ غیرہ فان ا جھور علی ان سدرۃ ا تھی ف السابعة ؛ وعند بمعطہم فی 
الیسلوسة : واعل فی السباق مد عاً و:أخیراً وکان ذکر سدرۂ الٹہی قبل لم علایہ 
فوی ذلك إلح ءوحتمل أن کون المراد ماتضمتتہ ہدہ الرو ایم الاو ت_ لمدرۃ 
النتہی صفة أعلاھا وما تقدم صفة آصلھا انتہی مخصر!؟. 
الحامس: خالفتہ فی التہرین ؛ وہما النبل والفرات ‏ وآن عنصرضا ف اسماء 
لدنیا وا مشہور فی غیر روایتہ لإنہنا ق السا السابمة والہا س تحت سەرہ 
الدتہی ١ھ‏ . وقال فی شرح الحدیث : ویجمع بان أصل بعھما من تحت سدرہ 
االنتہی ءمقرہما فی السماء الد یا ے و منہا بنزلان [ل الارض ٤‏ انتہی ۔ فلت : وقد 
تقدم البسط فی ذلك فی کتابۂ ینہ ا خلقق ٠‏ ہاب ذکر اللاکہ ء وف تقربر الک 
فوآہ : عنصرعاءے بدل ھا لہ : بسی آن ڈنك اہر أصل لل والفرات خرجا 
تجماء قادام کانا ن اطئذ لا اہسیان نل دھرانا > رانا خرجا ای الدنیا 
پسہان سناعلام 
ادس ؛ ہت الصدرعند الإصراء ا ھی ١8ات‏ زواوردوا فی ارام شرك 
هذ( أیعضا ء قال الزرقائی فی شرح امواہب ١‏ وائد [نکر القاضی عباض فی الشفاء 
رسقهھ ل الإنکار اىن حزم وفوع شقی صدرہ الشریف لیلة الإسراء ‏ ؛ وقال ؛ ]ا 
کان وھوصیٰ ء رادم ان حزم وعیاض أن ذلك من تخرط شر يك ء قالالحافظ 
المرانی : ولیس کذاكفقد بت فااصحیِحین من غیر طریق شر يك ؛ وقال فی افہم: 
. لا بلتفت لانکارہ لان رواتہ مقاۃ مشامیر ؛ انٹھی . فلت : وەو کذلك ؛ فقدتقدم 
فی مبداً کتاب الصلاۃ من حدیث الزھری عن نس ثشق الصدر لبلة الإسراء ؛ فال 
الحافظ ؛ ھناك ر ۔ حم عیاض‌آن ث شق ااصدر کان وھو صغبر عند مر ضعثہ ء؛ ر نعقه 


السہلی بأن ذلك وقعم تین وہو الصواب . فإں الشی الاوں کان لاستعدادہالعزع 
الملقة الٌیفیل لہ عندھا و ھذا حظ الشِطان منك ہ والشقی !اثانی کان لاستعدادہ التلقی 
ا حاصل لہ فی تلك اللِلة ء وقد روی الطیالسی وا لحارث ق مسدھما من حدیث 
عائشة : أن الشق وقعمرۃ آخری عند مجیء جبریل لہ بالوحی فی غار حراء: واللہ 
3 وروی الشق أ بضآً وھوان عشر أو توھافی قصة ہ مع عبد الطلب آخرجھا 
او نعیمق الدلائل ؛ وروی مرة آخری خامسة ولا تثبت ء انتہی . وبسطالزرقاف 
۱ فی شرح المواہب فی ذ کر ھذہ المواضع الخسة وبان حکہا ہ وبط شیخ مشاتۓنا 
الشاء عبد العزیز الدھلوی الکلام علی ڈلك فی تفسیرہ اد البسط ۔ 


الساہم : ذکر نہر الکوئر فی السماءالدنیاء وا اشہور فی الحدیث آنہ ق الجنة 
کا تخدم التنبیہ علیه ء انتہی . وآشار بذلك [ل ما ذ کرہ فی شرح ا لحدیٹ تحت 
قولہ , ہھذا الکوئر ء ھذانسا ی۔تشکل من روایة شريك ء فان الکوئر فی الجنة 
وا حنة فی السماء السابعة ‏ وقد أخرج أحمد من‌حدیث ید الطویل عن آنس رفعه : 
و دخلت الِنة فإذا أنا بنہر ء الحدیث ء وأصلہ فی البخاری بنحوہ وقد مضی ف 
التفسیر من طریق قتادۃ عن نس لکن لیس فیە ذ کر الجنة ء أخرجہ أبو داود 
والطبری من طریق سلمان التیٔمی عن فتادۃ ولفظہ : .ما عرج رسول الہ يك 
عرض لہ فی الجنة نہر ء ا حدیث ؛ ویکن أن پکون فی ھذا للوضع ثیء حذوف 
تقدیرہ : مم مضی بہ ف السماء الدنیا إلی السابعة فإٰذا ہو بنہر ٤‏ انتہی . وتقدم؛ئیء 
من ذلك فی بدہ ا حلق فی باب ذ کر الملائکہ عند ذ کر الیل والفرات . 

الٹامن : نسبة الدنو والددل إلی اللہ تعا ی ء والمشہور فی ا لحدیث أنہ جرائیل 
کیا تقدم التيه عليه ؛ انتہی . وقال فی شرح الحدیث : قواہ : ہ ودنا ا جبار ء قال 
ا حطاف لیس فی ھذا الکتاب یعنی سصحیح البخاری حد یف اشنم ظاھراً ولا أبشم 
مذاقا من‌ھذا الفصلء وبسط الحافظ الکلام عل ذلك أشد سط ؛ وتقدم ثیء من 


۰۸ ۱ لامع الدراری 


سس دحل محر لوہ دی یچ مر مع و سس سس ید سس سے سے سس سس ے سو ےو سے ےس رص ج٠‏ رس سس درو ور سح یت ودمسں حور ےی سس مرچین: 


پئی بج را سوىم مضہ تسم ین عم سس سی سو تع و ہد 


الکلام علی ذلك نی تسیرسورةۃالجم ٤‏ وفی تقریر اللکی قولہ د ودنا ا ار ء ھذا 
کان یق انتہاء المعراج ء وھذا الدنو متشابہ لا یعلم کیفیتہ إلا اللہ ٠‏ وأما دنوہ علله 
الصلاۃ والسلام من جبریل فکان فی ابتداء المعراج ف الْأارض ١‏ اھ . 


الناسع : تصرعہ بن امتناعہ یگ من الرجوع إلل سال ربہ التخفیف کان 
عند ا حامسة ء ومقتضی روابة ابت عن أنس أُنہ کان بعد التاسعة ٭ وقال فیشرج 
الحدیث : قولہ : ہ عند ا حامسة ء ہذا التتصیص علی ا حامسة علی أنہا اللآخغیرۃ 
سخالف روایة ثابت عن آنس آنہ وضع عند کل مرۃ غسآ ٤‏ وأن المراجعة کات 
نسع مرات ۰٠ھء‏ وفال فی مبدأ الصلاۃ تحت قولہ ‏ فوضع شطرھا فی روامة 
مالك بن صعصعة فوضع عنی عشرآ ومثلہ لشریكک ء وفی روایة ثابت : حط نی 
خساآء قال ان ایر : ذ کر الشطر أءم من کونہ وقغ فی دفعة واحدة قت :۔ 
وکذا المشر ؛ فکأنہ وضع العشر فی دفعتین ء والشطر فی مس دفعات ‏ أو الراد 
بالشطر فی حدیث الباب البعض ء وقد حققت روابة مابت أن التخفف کان ۶+ 
مسا ء وی زیادة معتمدة یتعین حل باقی الروآیات علہ١اھ.‏ 


الماشر : قولہ دفعلا بہ إی المبار ء فقال وہومکانہ وقد تقدم ما فيه١اھ.‏ 
وأشار بذأك إلی ما قال فی شرح ا لحدیث ء قال ا لحطاى : وفی ھذا الحدیث لفظلة 
أخری تفرد بہا شر یك أیضأ لم پذکرہا غیرہ ء وہی قولہ ہ فعلا یہ ء یعنی جبریل 
لی ا ہار تعالی ؛ فقال وہو مکانہ ء قال : واللکان لا یضاف (لی اللہ تعالى ء 
نا ہو مکان النی یڑک فی مقامہ اللاول الذی قام فیہ قبل ھبوطد ء انتہی . تال 
الحافظ : وھذا ال2آخیر متعین ٠‏ ولیس فی الساق نصریخح بإضافة اللکان مل الہ 
اتمالی ١٠ھ‏ . قال الکرمانی : قال الحطاق : لیس فی ہذا الکتاب حدیث أبشع 
مذاقاًولا أشنع ظاہرا من ھذا الحدیث : لقولہ : فدنا الجبار فقدل ‏ فان الدو 


ا لجرہ الماشر ۱ ۹ 
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ہو جب تحدید المسافة ء والند لی ہوجب التشییه والتثیل با خلوق الذی تعلق منفوق 
إل أسفل ء ولقولہ : وہو ەکانہ ء لکن إذا اعبر الناظر أول ا لحدیث بآخرہ 
لا یشکل علیہ معناہء فإنہ إن کان فی الرؤیا فبعضہا مثل ضرب یتأول علی الوجھ 
الذی جب أن یصرف إلیہ معنی التعبیر فی مثلہ ء مم إن القصة [معا ھی حکابة 
حکہا آنس بن مالك بعبار تہ من تلقاء نفسه ء لم یعز ہا ل رسول اللہ يك ولارواھا 
ولا أضافھا إلی قولہ ء مم إن شریکا کثیر التفرد مناکیر لا یتابعہ علیہا ساثرالرداۃ 
نم إنہم آولوا الندل : فقیل تندل جبریل بعد الار تفاع حتی رآہ النی بَك متدایا 
کیا رآہ مر تفعاء وقیل : تدلى ممداً شا کرآ لربہ علی کرامتہ ن٦‏ ولم یثبت ٹی شیء 
صرباً أن الندل مضاف لی اللہ تعا ىل ٤‏ مم أولوا مکانہ بمکان النی گگگ ١٠ھ‏ . 
وقال الحافظ : وما نفاہ من أُن انس م ند ھذہ القصة إلی انی میقم لا تأثیر لہ 
فأادنی آمسہ فہا آن یکون مرسل صحافء فإما أن کون تلقاھا عن لی لاہ ُوعن 
صحاق تلقاھا عنهء ومشل ما اشتملت عليه لا یقال بالرأی فیکون ما حم الرفع ء 
ولو کان ما ذ کرہ نأئیر لم محمل حدیث أحد ء روی مثل ذلك عل الرفع أصلا 
وھو خلاف عمل ا محد مین قاطة ٦‏ فالتعلیل بذلك عردود ١‏ ٴھ: 


الحادی عشر : رجوعہ بعد ا مس ء والشہور فی الاحادیث أن مومی علی 
نینا وعلیه الصلاۃ والسلام أمرہ بالرجوع بعد ان انتہی التخفیف لی ال خس 
فامتنع کا مأبینه١٦ھ.‏ وفال فی شرح الحدیث : ورجوع النی بَِك بعد تقریر 
الس لطلبْ التخفیف ما وقع من تفردات شریك فی ھذہ القصة ؛ وا حفوظ أنه 
قال موی نی الاخیرۃ ‏ استحییت رد ء وھذا أصرح بأنہ راجع فالاخیرۃ 
وآن الجبار سبحانہ وتعا ی قال لہ : یا مد .قال لِيیك وسعديك ؛ قال نہ لا یدل 
القول لدی ء وفد أنکرہ الداودی فما نقلہ ان الاین فقال ؛ ارجوع اآخیر 
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لیس بثابت ء والذی فی الروایات آنہ قال : ہ استحبیت من رق فقودی أمضیت 
فریضی وخففت عن عادی ١١۱ھ.‏ 

الثانی عشر : زیادةۃ ذ کر النور فی الطست ء وقد تقدم ما فه ٠ھ‏ . وقال یق 
شرح الحدیث قولہ ہ بطست من ذھب فیہ تور من ذھب ء وھذا یقتعنی آنہ غیر 
الطمت وأنە کان داخل الطست ء فقد تقدم فی أوائل الصلان فی شرح حدیث أی 
ذر فی الإسراء أنہم غسلوہ یما زمزم ء فان کانتھذہ الزیادۃ محفوظة احتمل ان 
پکون أحدھا فیە ماء زمزم واللآخر هو ا حشو بالایمان ؛ واحتمل أن یکون 
الطور ظرف اللماء وغیرہ ء والطسچ لما یصب فیه عند اافسل صیانة لہ عن التبدد 
فی الارض ء وجریآ لہ علی العادۃ فی الطست وما وضع فیہ :اللاء ١اھ.‏ تم قال 
الحافظ : فھذہ اکثر من عشرۃ مواضع فی ھذا الحدیث م رھا بموعة فی کلام : 
أحد من تقدم ء وقد بینت فی کل واحد إشکال من استشکلە ء وا جواب عنه إ(ن 
ُمکن وباقہ التوفیق ؛ وقد جزم ابن القیم فی ا مدی بن فی روایة یریگ عشرة 
أوھام لکن عد مخالفته ‏ حال الانیاءأر بعةمنہاء وأنا جعلتہا واحدۃ فعلى طریفته 
تزید العدة ملائة وباللہ التوفیق ١٠ھ‏ . 

فلت : وتزید علی ذلك أوھام آخر: 

فالثالٹ عشر : محخالفته فی منازل الانیاء وتقدم مایتعلق بسیدنا رام ق 
اللاول ء وسأی ما یتعلق ہسیدنا موسی فی الرابع عشر لشدۃ الاختلاف فہما ء 
وفد خالفھم فیھارون وإدریس أیضاً ء قالالحافظ فی حدیثالمعراجفی حدیث قتادۃ 
عن انس عن مالک ن صعصعة : وقد توافقت‌ھذہ الروارة معروایة ابت عن نس 
عند مسلرأن فی اللاوی آدم ءوف الثائیة بی وعیسی ؛ وفٰاثالثة بوسفء وفالرابعة 
إدریس ء وف ا حامسة ھارون ؛ وف السادسة موسی ٤‏ وف السابعة ابراہیم علہم 


الصلاۃ والسلام ٠‏ وخالف فی ذلك الڑھری فی روایته عن نس عن أں ذر آہ 
لم بت آسماءم وقال فیە : و[براہیفی السماء السادسة ء ووقعفی روایة شریك 
عن آنس أن إدریس ف الژالئة ء وھارون فی الرابعة ء وآخر ف ا حامسة ء وسیاقه, 
بدل علی آنہ م ضط منازہم أبناً کا صرح پہ۔ الزھری ؛ وروایة من ضبطہ 
أول ولا سما مع اتفاق قتادة وثابت ٤‏ وقد وافظہما یزید بن أی مالك عن آئس 
إلا آنہ غالف نی إدریں وھارونء ققال ؛ ھارون فق الرابنةء و(دریس فی _ 
ا لامسة ؛ ووافقہم أبو سعید [لا ان فی روایتہ وف فی الثایة ؛ رعٍدی 
وی فی أژالثة + والاول ا مثبت؛ اھ. ۱ : ۱ 


الرابع عشر : قولہ موسی ف السابعةء قال الحافظ : وھذا التعلیق یدل عل ان 
شریکا ضبط کون موسی فی السمَاء النابعة ؛ وقد قدمنا أن حدیث أف ذر بوافقہ 
لکن ا مشہور ف الروابات أن الذی ف السابعة ہو [براہیم ء فع التعدد لا[شکال ؛ 
ومع الاتحاد فقد جمع ہن مو می کان فی حالة العروج فی السادسةءو[براہیم فالسابعة 
علی ظاہر حدیث مالك ء وعند المبوط کان مومی ف السابعة ٹا لم یذکر فالقصة 
أن[براہیم کلە فی ثیء ما پتعلق مسا فرض اللہ علی أمتہ من الصلاۂ ء کا کلھ 
موسی : والسیاء السابعة ہی أول یء انتہی إلیه حالة ا لمبوط فامنب أن یکون 
موسی .ہا لاہ هو اإذی خاطبہ نی ذلك کا مبت فی جیع الروایات ؛ وعتمل أن 
پکون لی موسی فی السادسة فاصعد معہ إل السابعة تفضیلا لہ علی غیرہ من أجل_ 
لام اللہ تعای ؛ وظہرت فائدة ڈلك فی کلامہ مع الصطلق نیما بتعلق ہام امتہ 
'_آ فی الصلان : وفد أشار النودی إل ثیء من ذاك والیام علدالہ١ھ.‏ 


الحامس عثمر : فولہ نہ جامہ ملا نفر ء المەروف ف الروایات بلفظ 
' أناہ آت ؛ رھو جبر پل عا.+ اللام 31 نی الروابات الاخر قال الزرقای 
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فی شرح ال مواہب : قولہ ہ إذ أتانی آت ء ہو جبریل علیہ الصلاۃ والسلاِم کا 
الروایات الاآخر ٤‏ وف روایة شریگ و أنہ جاہہ ثلالمة نفر ء قال الحافظ : 
م أقف علی آمالہم صربحاً لکن فی روایة الطبری : فأناہ جبریل ومیکائیل ١۱ھ‏ . 
وکذا رواہ ابن جزیر وأہو یعلی ؛ ویقال إن الثااٹ إسرافیل ٠۱١‏ 


السادس عثمر : قولہ ایہم ہوء عدہفی تقریر مولانا مد حسن الک فی 
الاوھام کا تقدم فی کلامہ قبیل علامات البوۃ إذ قال فیه ہ [نہ کان نائما وحدہ 
ما کان معہ غیرہ لیلة اللعراج ٦؛‏ اھ . وفه إن شریکا لم یتفرد بذلك ؛ فی ہاب 
ذکر اللاالکہ فی بدہ الحلق عن قتادۃ عن آنس عن مالك بن صعصعة بلفظ 
دوذ کر رجلا بین رجلین .. الحدیث ؛ وقال الحافظ : فی حدیث العراج : 
قولہ ہإذا أتائل آتء ہو جبریل.ء ووقع فی بدہ ا حلق بلفظ ہ وذ کر بین 
الرجلین ء وہو مخصر ؛ وقد أو تہ روایة مسلم من طریق سعید عن فتادہ بلفظ 
إذ معت قائلا یقول أحد الثلامة بین الرجلین ‏ وتقدم فی أول الصلاۃ ان الراہ 
بالرجاین مزۃ وجعفر وآن ابی کپ کان نام ینہما ‏ ویستفاد منہ ما کان نیہ 
ڑگ من التواضع وحسن ا لق ١اھ.‏ 
۱ الاہم عشر ؛ قولہ حتی جاموا لِلة آخریء عدہ مولانا مد حسن الک 
ف الاوهام کا اتقدم إذ قال فیہ إن معراجه کان تلك اللة لا فی الِلة الثانیة ١اھ.‏ 
وقال احافظط : قولہ دحنی آتوہ لبلة آخریء ولم یعین اللدة الی بینانجیئین فیحمل علی 
أن انجیء اثال ان بعد أن أآوح ح إلیہ ء وحینثذ وفع الإسراء والمعراج ؛ وإذا 
کان بین امجیئین مدۃ فلا فرق فی ذلك بین أن کون تلك ا مدۂ لبٍلة واحدۃ أولیال 
کئیاة و عدة سنین ؛ وہہذا پرتفع الإشکال عن رواہة شریك وبحصل بہ الوفاق 
أن الإسراء کان نی الیقظة بعد العثة وقبل اھجرة ؛ ریسقط تشم الخطاں 
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صا کال 


پممے سہ 


تق حرم وغیرا ہأن برا عالفت الإماع فی دغواہ آن المراج کان 
قبل الِمثة ١ا‏ . 

اثامن عشر : قولہ دم عرج بہ إلی السماء ء الدنیا ء قال الحافظ إن کات القصة 
َء فلا [شکاا, وإن کان متحدۃ فنی ہذا السیافیحذف تتقدیرہ: ئمأرکیه البراق 
لل بت اللقدس تم سب بالمه راجچے کنا فی حدیث ماك ٭ فغسل بہ قلی مم حشی 
تم آعید مم آنیت بدابة غحملت علیہ فانطلق نی جبریل. تی اتی السماء الدنیاء وی 
سال امعاحقف' تقدیرہ خی تی بیت القدس م نی بالمعراج ء کا فی روایة: 
اٹ عن آئن رفعه ہد ٴأتیت بالبراق فرکته حتی أتی ںی بیت اللقدس فربطتہ مم 
دخلت المبجد قصلیت رکمتین مم عرج فی الیاء ٤٤1ھ‏ . 


ہو کی قولہ و فرفعہ عند الحامسة ء قال الکرمانی :فان قلت: إذا خفخف 
فی کل مرۃ عشر آ زفی امرۃ الّأاخبرۃ محمس کون عذہ الدفعة سادمسة ہ قكٰ نالسں 
فِه ھذا الحصر فریا خفف عزة واحدۃ خخس عشرة أو أراد ہہ عند تمام 
الحامة ۰٠ھ ٠‏ وقال العینی بعد نقل کلام الکرمانی ھذا : قیل ھذا التتصیض علی _ 
ا لامسة علی أنہا الاخیرۃ تخالف روابة ثابت عن آنس أنہ وع عہ فی کل مرق*۔ 
2 ون ا مراجعة کانت آسع مرات ء مات 7٦‏ ۶ءء , 
روایة ابت فلذلك اغفلہا اھ٠‏ ۱ ' 

المشرون یراس سد ھا :لا یدل القول ادی ء تال 
الحافظ : قال الداودی کذا وقع فی ھذہ الروایة أن مومٰی قال لہ ارجع إلی ربے 
بعد .آن قال ٭ لا یبدل القول لدی ء ولا ثبت لتواطؤ الروایات علی خلاق ے_ 
ویاتان مر لیأمرہ بالرجوع بعد أن .یقول اللہ تعالی لہ ذلك اتہی ٠‏ قلت : 
ولا پلتبس عليك ھذا بالحادی عشر فینہما فرق ظاھر . 


ك۹۱أ۷۱۱ٰ۳۷×۷ ا لام الدراری: . 


ا حادی والمشرون: قولہ فی آخرالحدیث وفاستِقظء قالالحافظ: قالالقرطی: 
محتمل أن یکون استیقاظاً من نومة نامھا بعد الإسراء لان [سراءہم یکن طول 
لت و(نھا کان فی بمضہا ء ومحتمل أن یکون المعنی : أفقت ماکنت فیہ ما ام 
باطلہ من مشاجد اما الاعلی١١١ھ.‏ وقال القاضی عیاض ف الشفاء : لەل قولہ 
۱ داستیقظتء بمعنیأصبحت أو اسقیقظت من وم آخر بعد وصولہ بیتہء ویدل عليه 
أن مسراہ لم یکن طول لیلہ وا نما کان فی بعضە ء وقد یکون قولہ اسیقظت وانا 
فالمسجد الحرام ماکان غمرہ من تجائب ماطالع من ملکوت السماوات واللارض 
وخامر باطنہ من مشاہدة اما الاعلی ما رأی من آیات ریہ الکبری ظم بستفق 
ویرجع لی حال البشریة :]لا وہو بالم۔تجد ا حرام ١اھ.‏ وقال ان کثیر فی نارسخہ 
قولہ : لم استیقظت معدود فی غلطات شريك أو حول علی أن الانتقالِ من حال 
. مل حال یسمی یقظة ء قال : وھذا ا حل.أحسن من التخلیط واللہ أعل . وقال - 
ان القبم : وکان الإٴسراء مرۃ واجدۃ ؛ وقیل مرتین‌مرۃ یقظة ؤمرة مناماء وأرباب 

ھذا القول کأنہم آرادوا آن پحمعوا بین حدیث شیک وقولہ ئم استیقظت وہین _ 
سائر الروایات ٤‏ ومنہم من قال بل کان ہذا مرتین مرة قبل الوحی لقولہ یق 
حدیث شریك وذلك قبل أن یوجی إليہ ومرۃ بعد الوحی کا دلت عليه سائر 
. الاحادے ومنہم من قال بل مملاث مرات : مرة قٍل الوحی ؛ ومرتین بعدہ٥‏ 
وکل ھذا خبظ و ھذہ طریقة ضعفاء الظاھریة می رباب اللقل الذین إذا رأوا ق 
القصبة لفظة تخالف سیاق بعض الروایات جعلوہ مرۃ آخری فکلا اختلفت علہم 

الروایات عددوا الوقائ ٤‏ والصواب الذی علیہ آئمة البقل آن الإمراء کان مرۃ 
۱ واحدة یمک بعد المثة ء ویا ‏ جباً مؤلاء الذین زوا آنہ مزارآکیف نناغ لحم 
. آن یظنوا آنہ فی کل مرۃ تفرض علیہ الصلاۃ مین لم یتردد بین ربہ وبین مونی۔ 
حتی خسآنم یقول ہ آمعضیت فریعضتی وخففت عن عبادی ء ثم یعیدھا فالرۃ اڈالیة_ 


3 منہا سح د۔ حاجة 7 تخلبطه [ یاض”۲) الامل بد نر 


صفحة.] . 


یعنی ٤۴2‏ بذلك 7 2 للبرء ان 7 7 +00 
تعال أفعالا والروایات مصرحة بہذین العنزین محیث لا یفتقر إلل بیان . 
إل مین مم عطھا عشرا عشرآ ء وقد غلط الحفاظ شریكاً فی الفاظ من 
خدیث الإسراء ومسلم آورد المہند منہ مال فقدم وآخر وزاد ونقص ولم سرد 
الحدیث ء فآجاد رحہ اللہ تعالی اھ فھذہ أحد وَعَرَون َو اوردوھا ۱ 
عل حد یف شر يك ودقة النظر تزید علی ذلك ولکن اقتصرت غلی ما صرح یہ ۱ 
آحد وید ریگ فیک کور مر آئر د کا ینفرد فق بعوضش 
اللواضع منہا ٭ 

(١)رقد‏ اعرفت ذلك جج فا تقد م من کلام الحافظہ وغیرہ ؛ ؤقد تقدم 
فیل عمات ارتا شر رل9 رای ای اود : فہذا الحدیف. 
قباخطا: و شريك: ق .2 مواضع یکن تصححه ال ماذکر من۔ 
التو جہات للٍبرادات الخسة الی اوردھا: 

تو" الشیخ قدس رآ راد ذکر 
اتفصیل الإہر اذدات والاجورة عنہا وقد غرفت ذلك قریآ؛ولا بعد نہ ور اللہ 
:مرقدہ أر اد الکتارۃ عل الاواب السة: اَافیة من ہھنا می ةولہ ا اقولھ تعالی 
ولا ححرك مہ لسانك ؛ نہ قدیں سرہ کنب بعد ذلك علی نذا اباب کا سزی؛' 
اوقد تقدم می الکلام عل ھذہ الاھ اب الة ف م2 عی بدا اب کتاب 
رر وی کر یں ا ۱ 
ولاحرا ےب لسائك' 2 ا پل ذاك: 


بی 


٠ ۲۷۹‏ ۱ ۱ لامع اادراری 


حیوؤہہ چھوم٠م'ِ٭م٭+٭٭ىصسِِسس<ّ٘ػٴُےٛےػسمضصصىج٭ػۂےےٗےٛػٛػےٛےسيےجيے‏ سچےيسىے نے 522 کی مسصمسص---سمسصسجمے۔۔ 


( باب قول النی پچ ) 
درجلآناہ الہ القرآن ۰خء ھذا(٦)‏ 


, اس ۶ 


کتأو یہ قولہ ا .... فکا أن اللہ تعال بتحرك الد شفتہ لّا پرخلہ الحدوث 
فکذلك القرآن: اھ. وفی تمریر شیخ اںند رحمەاللہ تعال قال مولانا سلەاق آشار 
المؤلفِ بہذا الاب إل ان حروف القرآن حادلة لان ھذا التحريك بالقرآن ھو 
فعل المبد وما یلزم من التحر يك ہو الصوت ؛ وما بظھر من الصوت هر ا حرف 
۔ فظاھرآن ا حرف پُکون حادا ایضاء ول بصرح بەلئلا.پعترض علیہ ہکوزہ معتزیاآً 
قائلا محدوث القرآن ؛ ومع ہذا اتہمہ الناس ہالاعترال نی خلق القرآن؛ اھ. وقال 
الحافظ : قال ان بطال : غرطه ف ھذا الیاب أن نحر يك الأسان والشفتین بقراءۃ 
. القرآن مل لہ پؤجر علیہ ء وقولہ: د فإذا قرآنا یع قرآنہ ء فه إضائ الئمل 
اللہ تعالی > والفاجل لہ من یأمرہ بفعلہ؛ فان انقاری بکلامہ تعال علی ای پک 
ہر جبریل ففیم بیان لکل ما أشکل من کیل فعل ینسب إإلی اللہ تعالی ما لا پلیقی _ 
ىہ فعل من انجیء واللزول ؛ انہی . قال الحافظ : واإنیٰ پظہر أن مراد البخاری 
نہذین ال مد پثین ا موصول: وا معلق الرد علی من زعم أن فراءة القاریء قذمة فأہان۔ 
ان حر السان القاری بالقرآن من فعل القاری بخلاف المقروہ فإنہ کلام اللہ 
القدیم کان حرکالسان ذا کرالحادئۃ منفعلہوالمڈکوروھو اللەسہحانہ وتعا لی قدیم ۔ 
. وال ذلك أشار بالقراجم الئی تأقی بعد ھذ1 اھ٠‏ وقلل الکرمائی والقصود من - 
الباب پان كکیفیغ اق انی صضل اللہ تما ی علیہ وس کلام ا نمال من جبرپل ٤ھ‏ 
)١( ."‏ فال الپنی نہعا للکرمانی : ہذا باب فی ذکر قول لی صل اللہ تعال عل * 
ذذ زسلم ‏ رجل آ تہ ا؛ إٛخ ؛ غرنہ من ھذا اہاب ان قول الباد وفاہم 


منسوبان إلبہم وہر کالتعمم بعد التخصیض باللسبة إی الباب التقدم علہ ‏ قیل : 
ار جمة مخرومة إذ ذکر من صاحب ا آن حال اھسود ؛ رمن‌صاحب ادالحال 


ص×ى×ص×وسسے یتسہ 


والہاب الذی )١(‏ یایە معقودان لعین ماعقد لہ الٍاب التقدم علہما من ان لہ تمالی. 


الحاسد وو خرم غریب ملبس؛ قال الکرمانی : لعم خروم :ولکن لیں غریاً 
ولا ملبساً اذ ال روک ہو نصف ا حدیث بالکلیة حاسداً ونحسوداً رہو حال 
ذی الال والمذکور ہو بیان‌صاحب القرآن حاسداً ومحسوداً إذ الراد من رجل 
مایا ہوالحاسد ء ومن مثل ما أوی هو القرآن لا المال ؛ انتہی روف رام الفاء 
دل اشدالدھاری قولہ: دارجل آ تاہ اللہ القرآنء إخ ء فالقرآن یژق اللہ المبد إیاہ 
وھو متلوٰ یقوم العہد بھ ء انتھی . وذ کرالخاری فی کناب خلق المباد فی باب قول 


٠. ٰ‏ ال فا باتوراۃء اہ وذ کر فی قول ای پک و رجل آناہ لہ القرآن و ۔ 


ا یقوم :بک الحدیت ؛. بمفال فپین ان قیامہ ہالکتاب وھو نما اہی متصسزاً . 
۱ (۱)ذ المراد ما ول اللہ تعالل ہ یا یا الرسول بلغ ٤‏ إخء قال الحافظ :- 
وقد احتع آحمد بن حدبل بہذہ الیة علی آن القرآن غیر مخلوق لالہ لم پرد فی شید 
ہن القرآن ولا من اللاحادیث نہ خلوق ولا ما بدل على أنہ مخلوق ؛ مم ذ کر عن 
. الحن البصری أنہ قال : لو کان ما بقول المعد حقا لباذہ لی ڑج ؛ فال البخاری 
تاب خلق افعال المہاد بعد أن سای قولہ تعال ہ یا پھا الرسول ہل ہ لیڈ 
. قال ف کر تبیغ م| نر مم وصف فعل تایغ الرسالة فقال ؛ دوژن لم نفعلفا بلفت: 
قال فسنی تبیہ الرسالة وترکہ فعلا ؛ وم یمکنا!حدا ان نول إن الرسول لم بفعل 
ما اس بە من لغ الرسالة یعنی فإذا ہلغ فقد فعل ھا أمر نہ وثلاوئہ ا انول اللہ 
تھو الباٍغ ؛ وقد فعلہ ؛ وفال فی الکتاب الذ کور| با ١‏ قولہ تعال ہ بلغ ما انول 
.إليگ من ربك ء ہو ما اس یہ ؛ وکذلك أٹبموا ااصلاۂ والصلاۃ ج۔لتہا طاعۂ اللہ 
.ارفراءۂ القرآن من جم ااصلاۃء فالصلاۃ طاعۂ ‏ الا بہا قرآن ؛ وہر مکٹرب - 
قی للصاخف ؛ محفوظِل الصدور مقر وہ ہل الالمنة ؛ فالقراءۃ والحفظ والکۂ بة 
لوق رانفروہ والحفرظ والمکٹرب لیس )خلوق ؛ ومن الدالہل علپہ : ىك 


سم لہ 


۴۰۷۸۰۸"ں لامم الدرا ری 


( ہاب قولہ تعالی یا ہا الرسول بلغ .0 

قد ذکرنا لا عمد ھذا الاب مم إن قولە . : 
( وفال کعب بن مالك حین تخلف من النی کک حجة رأمہا(١)‏ لا تعلق لہٴ 
0" سد پیٹ 


نکنب الله و حفظہٴ وتدعوہ فدعاؤك ور حفظك وکتابتك وفعلك خلوق .ء واللہ 
ہو ا حالقء انتہی مختصرآ_ ٠‏ وتفرد السندی فی غرض الحة فقال : قولہ ہ باب 
قول اللہ یا یہا الرسول بلغ لح ء أی باب اإمئبات اللبوۃ فان مباخث الوات من 
مل مسائل عل الترحید ء لا جم اتال مسائل علم التوحبد َآبة من ذکر 
الکتاب ؛ مم ذکرالحدیثالموافیلھا لیعلم ٹیو ہا ہالکتاب والسنة وعموافقة الکتاب 
والنة علہا ٭ إذ ھذہ اللسائل ہی مدازالدنوالطلوب فہا الیقین ء ؛ فلله درہ ماأوفق 
انظرہ ء مم ذکرف الباب من الا یات واللاحادف بعض مافیہ لفظالرسالة والرسول_ 
أو نحوہ وھذا اللفظ ھز مدار ارجة ء واللہ تعالی أعل ١۱ھ‏ . ۱ 
)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سٰرہ دقیق جدا ء وحاصلہ أن'قولہ ہ وقال کەب 
حینتخلف ء حجة مستقلة لا تعلق لہ با سیاتی من جملۃ و فسیری اللہ لک وا لغ _ 
الْأئٍة من قولہ ہ فسیری اللہ حلکمء حجة , برآسپا ؛ لیست مقولۃ کعب ء وکأنہ 
آشار بذلك أن قولہ , قال کعب ہ [شارۃ [ل حدیثه الطویل الذی ثقدم فی غروۃ 
وج عن عبد اللہ بن کعمب قال : ر معت کمب بن مالك محدث حین تخلف عن 
قصة تہوك ء الحدیفء مآغار الشیخ قدس سرہ [ل أن الإمام بخاری امارإل, 
ذلك الحدیف بذکر أرلە ول بحتج إل ذکر سام الحدیثءللان الاحتجاج عند 
الشیخ قدس سرہ بلفظ ہ حین تخلف ‏ فلط ء لان التخلف فمل‌کمپ؛ وقریب مل . 
ماقال الکرمانی إذ قال بعد قولہ دکعب 'ن مالك حین تخلف ٭ ؛ فإنِ قت : ماوجه 
مناسوته لمذہ الٹرجمة ؟ قلت : التفویض والااقیاد وائسلبء ولا بن باحد ان 
پرکی مال بالعجلة ہل نغویض الام إلی اللہ ورسولہ:؛ اھ . فان کعبآ لم یذکر 


لایر رکذاك قولہ۱3) فسیری اللہ عملکم والؤنون حجة؛ فان الرق یڈ عل الہ - 
وعمل المؤمنین ء وأیضاً فِن العمل مضاف إل الؤمنین ولینں اضاقت إلہم إلا : 
دو رہ.منہم ء وکذلك قولہ(٢)‏ وقالت عائشة رضی اللہ عنہا (ل قولأحد وو 


اافعلہ اأعذا 04070 ىزكنفسه بااعارالیاردۃ الکاذةء بل فوض نفسه 
ل2ھ و رَمَزلتَ فکأن الکرمانی أبطضاً احتج فی ھذہ القمة بفعل کعب لا بقولہ 
و فسیری اللہ حلک ء وعامة الشر اح جغلوا قولہ ہ فسیری الہ عملکم ء مقولة کمب 
وآشاروا بذلك إلی ما تقدم من حدیثہ فی تفسیر سورۃ براءة فنی آخرہ : قال اللہ 
تعا ی : : ہ یعتذرون إلیکم ذا رجعتم ء ففيہ قولہ ہ فسیری الہ عملک ء ولیست ھذہ 
اللفظة فی حدیث کعب الماضی فی قصة توك؛ ولذا قال الحافظ هھنا بعد قولہ : 
قال کعب حین تخلف إح ء تقد مھذا سندآف تفسیرہراءۃ فی حدیلہ الطویل ء وفی 
و : قال ال تمالل, رون ای ء الأیةء والاحتجاج عندھ بقولە ہ فسیری 
اللہ عملک ء ولذا قال الحافظ بعدٴ نقل کلام الکرمانی : ومراد الخاری تسیة 
ذلك ملا ء اھ . وتبع العبنی‌الکرمانی لکنہ ذ کر ف الَن قال کعب لل قزلہ : 
:نی لل مل ہ وع ااشعلاق احاظ إذ کال : قال:کعب حین تخلف عن 
لی گا . وسیری اللہ عم لکم ورسولہ ء پشیر إلی قولہ فی القصة قال اللہ تعالل 
دیعتذرون الم ٤‏ لی قولە دہ فسیری اللہ علم وزسوٴلە ء وعراد البخاری تَسمِة 
ذلك کل ملا ١٦ھ ٠‏ وانظر الاقیق پرجح الشیخ قدس سرہ لان قولہ ر فسیری _ 
اللہ علح. ء لیس بقول کعب ہل ہو قولہ عز ا مہ حکاہ کب فی آخر الحدپث ء 
ٴفْذسة ھذا القول إل کعب جا الا بن الا ال راظوز ل49 
لی الفبّة مل قول کعب . ّٴ 
۱ وس بقاارم سفق بر ت2 

(و) سط یه اتفافظ ‏ و امہ القسطلاق فقال :قرلہ و راع اف . 
رق الخازئ فی علق انال لاد ملولاء یہ ماکان نی شآن عبان حین نم 


۸۰ : لاتع الدراری 
آخری ۰ قو لہ دذل الکتاب ھدی للمتقینء حجة(١‏ )فان الاتقاءفعاهم بالتدہ َ 
قْ تفسیر الایة استطراداً فقال ذلك ہھنا بمعنی ھذاکا فی الاٰة الاخری ء ولیں 
وڈ یہ شر 

القرآء الذین طموا فه راو ا قولا لا حسن مثلہء وقردوا قراءۃ لان ملباء 
وصلوا صلاۃ لایصل مثلہا ء الحدیث بطوله ء والمراد أنہا سمیت ذلك کلە ملا ١۱ھ.‏ 
وقال الحافظ : قولہ ر لا بستخفنك أحد ء قال ان التین عن الداوَدی': معناہ 
لا تخل نمدح أحد وحامبب نفسك ء والصواب ما تالہ غیرہ أن المعنی لا یفرنك 
اأحد بعملہ فتظن بہ الحیر إلا إن رأیتہ واقفاً عند حدود الشریعة ١اھ‏ . 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ؛ وھو مرنی”عل ما ہو ہصددہ ان 
الغرض من ھذا کلە أُن لاد أفعالا ٭ وقال الحافظ : قولہ , ھدی لب تقین :ای 
ان للمتقین ء ومناسسة ھذہ الانَة ىة ماتقدم من جرة أُن ا دایة نوع من الٍِلیغ ٤٠ھ‏ 

ق إلی ذلك الکرمانی فقال: فإِن قلت ماتعلقہ بالترجة ؟ قلت: ا مدایة نوع من 

الین سواءکان معن البیان او الدلالة اھ . وقال السندی : بناء علی ما اختارہ 

اولا اق رس ار رانا ہے , ذلك الکتاب ء فلتحقیق الکتاب 
الذی یتوسل یہ إلی تحقیق لبوۃء اھ. 

۲( آجاد الشیخ قدس 7 فمانہ علیه من‌أنالمقصود من ہذا کلە راید 

المتقین ء وما عدا ذلك تفسیر ٭ استطرادا وم ینه غلہ أحد من الشزاحء 

. قال الحافظ : قولہ قال معمر : ھذا ہو ابن الثنی اللفوری ء ابو عبیدة ووھم من 
قال : ہو معمربن رآشد شیخ عبد الرزاق ء وقد اغتر مغلطاى بذلك فزعم أن 
عبد الرواق آخرج ذلك فی تفمیرہ عن معمرء ولیس ذلك فی شیء من سخ تفسیں 
عبد الرزاق ء ولفظ ا عبیدۃ "ء ذلك الکتاب ء معناہ ھذا القرآن ء قال : وقدا 
تخاظب المرب الشاہد مخاطِة اافائب ء وقد أنکرثعلب ھذہ القالة وقال : استعمال:- 
اأحد اللفظین موضع الآخر یقلب الع ء وإنما الراد ھذا الققرآن هو ذك الِی 
کانوا پستفتحون بہ علیسک ء وفال الکسائی : ماکان القول والرسالة من السماءء 


ا جزہ العاشر سی 


۔وےسسس×-س-ى-ىه٦ى.مس‎ 


ذلك [شارۃ إل الیعد('؟ المکانی کا ہو اصل معناہا ئم أورد(؟؟ سنداً علی ھذا 
المعغی ان العرب آنتعمل اللفظ مورضع لفظ آخر کا فی قولہ تعای ہ دجرین بہم ٠‏ 
وکذلك باق۴) ما ذکرہ ہنا حجج علی ما ادعاہ والته اع . 


والکتاب والرسول ف الارض قپل ذلك یا مد × وقال الفراء : ہو کقواك 
للرجل وہو ؛ سد ژك: وذلك وہ الحقء فھو فی اللفظ مزلة الغائب ولیسبغائب ؛ 
واستثہد ابی بعبیدۃ بقولہ و حتی إذاکتم ف الفلك وجرین بہم ء الأبةء فا جاز 
آن بخبر ہضیین ختلفین ضویں الخاطب للحاضر(٭) وضیں الغیبة للغائب فی فقصة 
واحدۃ ؛ فکذك بجوز أن بر عن ضبیر القریب ہضمیں البعید ٤‏ وھو صنخ 
مشہور فی کلام المرب بسمیه أصحاب ا لمعانی الالتفات ء وفال أبضاً : ہلاریب فیەء 
۱ لا شك فیە ؛ وقال فی تفسبر سورۃ أخری' للك آیات ء ھذہ آیات ؛ وقال یق ۔ 
تفسیں سورۃ آخری دالّیات , الاعلام ؛ وھنذافد تقدم نی تفسبر سورۃ یوٰس 
التثبیہ علبہ ؛ وأما فولہ ہ ومثلہ حتی إذاکتم ء فرادہ أنہ نظر استعمال ذلك 
موضع ھذاء فا ساغ استعمال ِ ما ہو العید سی بد سد دم مات 
للءاضر ء انتہی مختصرآ , 

)١(‏ قال القسطلای : :قال ف الصاپح قولہ ہ ذك الکتاب ء ھذا القرآن ین 
أن الإشارۃ إل الکتاب المراد ب ااقرآن ولیس بعبد فکان مقتعی الظاھر أن 
اپشار إلیہ بہذا لکنأئی ہڈلك الذی یشار إل اابعبد لان القصد فی إلل تعظم الشار 
إلبہ وبعد درجله ٠‏ رف تفسیر اجلالین قولہ در ذلژت ٤ی‏ ھذا الکتاب ء 


والإشارۃ رہ النعظم ؛ ٤٠ھ‏ 


)٢(‏ ونقدم رو ذلكژ کلام الشیخ قد سرہ فی کتاب تیر فی نذ تفسیں 


سورۃ یولس ,: 7 
وی ما ذکرہ فقوم الات ١‏ رداسیاق مو قول اس بآ 
والاحادیكےف الَأئة 1 الاب حجة عل ماادماہ البخاری أُولا وآغاز بذاك 30 


(6) مکذا ف الأاصل ١٢و‏ 


۴۸۲ لاہم اادراری : 


اسسممسیمحدا 


وھ ان أن(۱)تصرفھم [نمسا کان فی بیان للعنیء وأما کلام اللہ تعال 
فأاکرم آؤ شر اخ ٤‏ واللہ تعالی آعم بالصواب ؛ وإليه اللرجع وا ماب ؛ 


ما آفادہ الشیخ قدس سمء فی بر جمة الباب أولامن غرض الترجمة من أن لل أفمالا 
خلقه وللماد أفعالا وقال ا لحافظ : قولہ قال نس ھذا طرف من حدیث وصلہ 
. اواب فی الجاد : وقال المینی فی قصة ئل معونة : یعنی فی |اغازیْ ء وقال الحافظ 
بعد حدیث عالشة ہ من حدثك ؟ء الحدیث ہ کل ما آنزل علی الرسول پک فلہ 
بالنسبة إلِهطرفان : طرف الإاذ امن جبریل عله السلام وقد مضی فی !باب 
السابق ء؛ وطرف الاداء للامة وھو السمی بالتبلیغ ء وعو القصود ھھناء وقال: 
وھوبعد حدیث عبد اللہ بن مسعود ری الہ عنه أیالذنب أ کبر ومناستہ لترحة 
ان ابلبع عل نوعین : احدھما وہو الال آن یلذۃ بعینہ وھ خاص ما تید 
بتلاوەوھو القرآن :و مانہما ان لغ .مایستنرط من أصول مانقدم (رالہ فنزل علیه 
موافقته فا استنببطہ إما بنصہ وإما بما یدل علی موافقتہ بطربق ال٭اول لی 
آخر ما بط . ۰چ 0000“ 
)١(‏ أعلم ولا آن الإمام البخاری رضی اللہ تعالی عنہ ترجم على ھذا القول 
باب قولہ تمالی : بل ہو قرآن مجید فی لوح محفوظ ء وذکرفی الحاشیة عن‌الیں _ 
ال جماری : غرمضه أن القرآن کان قبل النزول مسطوراً فی االوح ١۱ھ,‏ قلت : ولذا۔_ 
ذکر تفاسیرالکتاںة وغیرھا ء وقال الحافظ: قال البخاری فی خلق أفعال المباد بعدان 
ذکر ھذہ الا بة والذ بعدھا : قد ذکر اللہ أن القرآن محفظ وإسئر ؛ والقرآن 
اللوعی فی القلوب المسطور فی الصاحف التلو بالالسنة کلام اللہ لیس مخلوق , 
وأما للداد والورق وا للد فإنہ ماوق ٥ه‏ وفال الحافظ فی ہ ہاب قول الہ 
تعالی : فلا تجملوا ل آزداداآء ومحصل ما نقل عن أھل الکلام نی ذہ سال 
تة أقوال ء الاول : قول الممنزاة إنہ مخلوق ٠‏ واڈانی : فول الکلایة إنہ قدہ 
فائم بذات الرب لیس بحروف والاصوات , والموجود بین اللاس عبارۃ عنه 
لا عنه ٠‏ وااالٹ : قول 'سالمیة نہ حررف وأصوات قدمة الاعین ؛ وہر عین 


ھذہ ا حروف الکتوبة والاصوات المسموعة .. والرابع : قول الکرامیة إنہ 
محدث لامخلوق . والحامس : !نہ کلام اللہ غیرمخلوق ء إنہ م پزل یتکلم إذا شاء . 
نص علی ذلك أحمد فی کناب الرد علی اههھمة ء رای 2 فرقتہن ذ کرضا 
الحافظ ء مم قال : والدی استقر علبہ قول الّاشعریة أن القرآن کلام الہ غیر 
خلوق مکتوب فی ااصاحف محفوظ فی الصدور مقروہ بالالسنقل لی آخر مابسط. 
وھم شیء من ذلك ٹی تقریر شیخ امند فی باب ہ پرہدون أن پبدلوا کلام اللہ ء 
وانیاً أن ما أفادہ الشیخ قدس سرہ ڈ فی شرح قول البخاری لپس أحد بزیل لفظ 
کتاب من کتب ال مرنی علی أحد القولین الاشہورین فی مصداق التحریف من آھل 
الکتاب قال الحافظ قولہ ولیس أحد پزیل إلح ء قال شیخنا ان اللقن فی شرحہ : 
ھذا الذی قالہ أحد القولین فی تفسیر ھذہ الایة وھو محتارہ أی البخاری ء وقد 
" صرح کثیرمن أصمابنا بأن الیہود والنصاری بدلوا التوراۃ والإنجیل ؛ دفرعوا علی 
ذلك جواز امتہان أورافهہ١ء‏ وہو بخالف ما قالہ البخاری ھھنا ء انتھہی . وھو 
کااصریح فی ان قولہ رولیس اد ن مل آخرہ من کلام البخاری ذیل 46 تفسیر 
ان عباس ؛ وھو بحتمل أن یکون کلام ان عباس ٹی 0,0007 
بعض شراح التأخرن . اختلف نی ھذہ الم-ألة علی أقوال ءأحدھا : آنہا بدلت 
کلہا وھو مقتضی القول ا ھی جواز الامتہان وھو [فراط ؛ وینغی حمل إطلاق 
من أطلقه علی الاکٹرء ولا فھی مکابرة ؛ والآیات واللآاخبار کثیرۃ فی أنہ بی منہا 
انا کثیرۃ مم تدل 72 ارجم وغیرھاء 5 7 :ان التبدیل وقع ولکن یق ۱ 
معظمھا وأدلتہ کثیرۃ ویڈغی مل ا علبہ الما وقع ٹی الیسیر منہا ومعظمہا ۱ 
باق علی حالہ ونصرہ الشرخ تی اللدین ان تمہة فی کتا بہ [ الرد الصحیح علی من 
بدل دین المسیح ] ء رابعھا: لا وقع التبدیل والتغیرف 'لعانی لاف الالفاظ ؛ وہو 
اللذ کور هھنا إل آخرمابسطہ ء وفال الحافظ أیضاً بعد ذکر الاختلاف فی جواز 
النظر فی کہم وکراہیتہ : والذی پظھر أن کراہیة ذاك التنئزیہ لا النحریم؛ 


ف۳۸'۸۰ ۱ لامہم الدراری 


ا ا مد علی نما وی عم ما وی ونم الول ء ری یی 
وم بے سراف 3 ےا 


والاوی فی ھذہ سأ التفرقة بین من لم یتمکن ویصضر من الراسخین فی الإمان _ 
۱ فلا مجوز لہ انظر فی شی من ذلك سخلاف الراسخ فیجوز لە ' ولاسما عند 

الاحتیاج إل الرد علی الخالف ہدل على ذلك نقل التمة قدعاً وحد باً من التوراۃ؛ 
وإلزا مہم الہود بالتصدیق محمد ا با یستخرجونہ من کتاہہم ء واولااعثقادم 
جواز انظر فیە ما فعلوہ وتواردوا عليه ؛ وأما الاستدلال التحریم .ما ورد من 
الغضب أی من خضبہ یگ تھی عمر رضی اقہ تعالی عنہ حین آقی بصحیفة من 
التوراۃ وقرآھا علی ای یگ ء فھو مترض ہأآنہ قد یعضب من فعل الکروہ 
ومن فعل ما ہو خلاف الاو إذا صدر: من لا یلق منه ذاك کغضبه من تطویل 
معاذ صلاۃ الصبح بألقراءة٤اھ.‏ فلت : ونسبة صلاۃ ااصبح إإل معاذ لیس 
بصخیح ء لآان قصة معاذ فی صلاۃ المشاء وقصة الصبح لڑائی رضی اللہ تما ی عله ء 
وقد غضب النی يَإِكم علیہما مع ۱ 

)١(‏ وقد وصلت ہذہ الحراشی إل مذا الوضمع بفضل اللہ اتعالی وکرمہ 
ولطفه وإ|حسانہ پزم اللاربعاء فی الثالث والمشرین من شہر صفر الظفر سنة لان 
ومانین بعد الالف وثلانمائة ؛ وقد بقیت ف الخاری ٴ آہواب لم یتعرض فا 
الشیخ قدس سرہ ء لظھوز مقاصدھا ما آفادہ من ”ذناب الرد:إل هھنا مراراً من 
غرض الإمام البخاری ‏ بہذہ التراجم وزدتہا نکیلا الفائدة و تنعیناً للیہکٹاب ء . 
وفقی ال لمامہا وھو الوفق ما بحب ویرغی والمیسمر لکل عدیر . 

. (ٴباب قول اللہ ہ واللہ خلقکم وما تعماون ء ۰۶ع). 
۱ قال الحافظ : قالِ الطبری فی إعراب د ما ء وجھانء فن قال مصدریة قال : 
اللعنی والہ خلسکم وخلقعحلکم ؛ ومن قال موصولۃ قال خلقم وخلق الذیتمعلون 
فی تعملون منه الاعنام وھو الحشب والحاس : مل آخر ما بسعطه ء وف اجلعن 


یمیسسمسے۔ےے-ےہحٗ سی 07ت سر '__۔ مہ جات 


السمین :قولە دونا سے فی وماء ا ھذہ أربعة أوجہ : أحدھا أنہا مع الذی 
أی خلق الذی تصنعونہ ء فالعەمل هھنا التص وبر والنحت و َاثان انا مصدر به ) 
أی خلقع أعحالم؛ وجعلھا الاشعر یة دللا علی خلق أفعال العباد للہ تسا ى وھو 
".0 استفھامیة ء وھو استفھام توبیخ ء ٤‏ أی وی ثیء تعماون ء 
والرابمع اُنہا نافة أی إِن العمل فی الحقیقة لیس لکم فأانتم ا سان شتا اق 
لے اط نکوت نکرۃ موصوفة وحکھا حکمالو صولة ۱ھ . 
قال ا لحافظط ےک ان بطال عن المہلب ان غرض الخاری ہذہ الرجة إممات ان 
أفمال المباد وأفوالمم مخلوفة للہ تعالی ١‏ ١ھ‏ . وقال القسطلای تیعاً للحافظ : قال 
الشمس الاصفھانی فی تفسیر قولہ : ٭وما تعملون ء أی حلم وفه دلیل علی أن 
أفمال الصاد مخلوقة للہ تعا ی وأنہا مك بة العباد حِث أائثبت خ م عملا فأبطلت ھذہ 
الابة مذھب القدریة والجبربة معاٌ١اھ.‏ وقد عرفت فما سبق ان ھذا الممی تقدم 
ل کلام الشیخ قدس سرہ مراراء منہا فی باب قولہ تعالی ہ لا تنغم الشفاعة ء 
ومنہافی باب قول النی بل د رجل آتاہ ال القرآن ٭ وأوضح منہما ما تقدم فی 
أول کتاب الرد علی ا جهمیة ء ولذا م یعد الکلام علی ھذا الباب ء وقال شیخ 
مشابخنا الدھلوی ف التراجم ہاب قول اللہ ہ وہ خلقمء لح أی الہ خالق اعمال 
العباد ء والقراءۃ مل من عمالہء وبرد عليہ ا حیوا ما خلقتمء فانہ بدل علی ان 
الحلق ینسب إل العباد ء والجواب أُنہ منسوب [لہہم معنی غیر منسوب إلیہم معی 
آخر ومثلہ فولہ صلی اللہ تعالی عليه وسام یہ ہی پوت 
و لیسوا بٹیءاھ. 

فولہ (ویقال الصورین أحیوا ما خلقتم ) فال الکرمانی : ان فا اتد 
ا لق [إلیہم فعض اللاشیاء لیس محخلوقا للہ ء قلت : ھذا القول علی سییل الاستہزاء 
والتعجنز ء اھ . قال ا حافظ : قال الکرمانی : ۔(أی بعد الحدیث ) آسند الحخلق 
إلیہم صرعحاً وھو خلاف اللرجمة ء لکن المراد کسہم ء فأطلق لفظ ا حلق علیہم 
استہاء' أو ضبن خلقتم معنی۔ صورتم تشیہاآ با حلق و أطلق بناء علی زمھم فی ء 
قال الحافظ : والذی یظہھر أن مناسة ذکر حدیث الاصور لترجمة ھذا الاب من 


لی : لامع الدراری 
جهة أن من زعم نہ الو لقل نفرسه مو صحت دعراہلا لاوفقع الانکار علی ھؤلاء 

ااصورین ء فلاکان انرم بنفخ الروح فم صوروہ ام تعجبز ء وذبة ا حلق 
إلیہم [نسا ہو علی سبیل انآ کم والاستہزاء علی فساد قول من نسب خلق فعلہ إلیه 
استقلالا والعلم عند اللہ ء قال : نم قال الکرمانی : ھذہ اللاعادیث تدل علی أُن 
الممل منسوب مل المد لان معی الکس پ اعتار ا جھتین ' فیستفاد ا مطلوب منہا ' 
ولعل غرض البخاری فی تکثیر ھذا الدوع فی الباب وغیرہ بیان جواز ما نقل عنہ 
نہ قال لفظی بالقرآن خلوق [ن صح عنه ء قال الحافظ : قد صح عنه أنہ تبرأ من 
ہذا اللاطلاق فتمال کل من نقل نی آنی قلت لفظی بالقرآن مخلوق فقدکذب عل" 
و(نما فات أفعال العاد خلوقة ء أآخرج ذلك غنجار فی ترجمة الٰخاری من تاریخ 
خاری بسند سح لل محمد بن نصر ال مروزی الإمام اللشہور أنہ مع البخاری یقول 
ذاك ء ومن طریق نی عمرو أحمد بن نصر النیسا:وری ا حفاف آنہ مع الخاری 
بقول ذلك ١٢ھ‏ . ة قلت : وقد أطال الحافظ الکلام فی ذلك فی باب د ولا تجعاوا 


لہ أدارا ۰ 


قولہ ( بین اللہ ا خلق من الام ) فی تقریر اللکی : قولہ ہ والامر ء فعلم أن 
الام أی الکلام غیر ا حلق رد علی العتزلة ١اھ.‏ قال الحافظ : وفرق بین الامی 
بقولہ دکن ہ وبین ا حلق بقولہ ہ والشمس والقمر والنجوم مسخرات ہأمرہ ء٠‏ 
بجعل الام غیر ا حلق وآسخیرھا الذی بدل علی خلقھا إعا ھو عن أمرئ ٤‏ مم بین 
أُن نطق الڑنسان بال یمان عمل من اعمالہ کا ذکر فی قصة عبد القیس حث سآألوا 
عن عمل یدخلم الجنة مہ بالاإءمان ء وفسرہ بالشہادۃ وما 8.2ە., تم قال _ 
بعدما أطال الکلام علی تفسیر الابة : قوله إن ریم اللہ : الامة المناسب منہا ما 
تدم قولہ تعا ی ہ آلا لہ ا حلق واللام ء فیصح بہ قولہ داللہ خالق کل کی اك 
عقيه بقولہ : قال ان عبینة: بین اللہ ا حلق من الام بتولہ تعالىل دألا لہ ا حلق والامہ 
وہذا الاثر وصلہ امن ١ق‏ حاتم نی کمتابالرد عل ا ھب من طریق بشار ن‌موسی 
قال : گنا عند صف و ہر نت اؤامے فا حلق ہو الخلوقات؛ 


الجزہ الماشر ۴/۷ 


وال٭امر ہو الکلام ٤‏ ومن طریق حماد بن نم سمعت سفبان بن عینة وسثل ءن 
القرآن أمخلوق ہو ؟ فقال : یقول اللہ تعا ی دألا لہ ال خلق والاامر ء ألاتریکىف 
فرق بین الخلوق والامرء فالامر کلامہ ؛ فار کان کلامه خلوقاً م بفرق ۱ ٴھ . قال 
صاحب الفیض : قد مر بعض الکلام فیکتاب العلم ہ وا حاصل أنہم اختلفوا نی 
نحدید عالمالامر وا حلق ء قال الغرا ی: إن فيه اصطلاحات عدیدة ء فقبل: ماتدرکہ 
الحراس فھوعام الخلق ‏ ومالا هو عالم اللاھر ؛ ؛ وقال الشیخ ا جدد ال ھندی :[(ن 
الذی تحت العرش ام ا حلق وما فوقہ فعالم اللامر ء وقال الشیخ الا کیں : إن ما 
خلقہ اللہ تعالی بلا واسطة ای ہلفظ کن فھو عالم الامرء وما خلق الشیء من الئیء 
أعنی بالواسطة کالإنسان من الطین فعالم ا حلق ؛ فالروح من عالم الامر لکونہےا 
خلوقة بلا واسطة سخلاف اسم فإنہ من العناصر ؛ وذھب ذاہب إل أن نفس 
. السمیة عالم الخلق وتحریکھا من عالم الامر کالألات المیکائیکیة انی اتتخذ من 
الحدیدإذا تعلقت ہا الکھربائیة تتحرك وت جری ؛ فہذہ رہم فروق من نحو 
أربعة أوجە ٢‏ اھ. والذی آشار بل کتاب اللمذ کرہ نی ہاب و وما أونیتم من 
العلم إلا قلیلا ء إذ قال : قولہ ہ من أمر رف ء واختلفوا أنہم ھل اجیب لم فہا 
آم لا؟ فقیل لاء وقیل نم ؛ ومنہم المزالی ء وکذلك اختلف فی تفسیں عال الا ' 
والحاق فقیل [ن المشہو دعالم الخلی والغا؛ب عالم الامر ؛ فماکان ہن عا م الامرلایمکن 

فھم کلہہ لمن کان من الم الثنبادۃ . وقال المفسرون : الخلق عام الشکوین والامر 

عام النشریع ؛ ل آخر ما بسطء وفال الحافظ هھنا : وقال بمضہم الراد پالخلتی ۱ 
فی الأَیة اللدنیا وما فیہاءوبالامر اللآخرۃ وما فیہا اھ . وقال فی تفسیر قولہ تعالی 

و ٴقل الروح من أمر رف ء قیل : امراد بقولہ ہ أمر رکون الروح من عالم اللامر 

الذی هو عا م اللکوٹت لا عالم الخلق الذی:ھو عام اافیب واشہادۃ ١اھ.‏ وقال 

الصاری حت ةولە رالا ه الخلق والامر و المراد ابالخلی الاجا وہاللامر الاصرف 

فھو منفرد بالامحاد والاصرف ١۶٠ھ‏ وق اخا اع الغازن اللۃ بی ا لوقات _ 
والامر معناہ اتصرف ف الکاکاسز سوہ لا دع س پقول الس 


۴۸ لامع الدراری 


والقمر والکوا کب تأئیرات فی ہذا العال م١اھ‏ . وبسط المسسلامة الشعرانی فی 
الیواقیت وا لجواہر فی مسألة الروح ء وفیەقال الشیخ محیالدین فی لواقح الانوار: 
تسا کانت الروح من أمر الہ للانہا وجدت عن خطاب ا لحق تعالی بغیر واسطة - 
قال ظ ماکونی فکات کا قال نی عسی ‌عله ااصلاۃ والسلام 3 روح اللہ لانہ وجد 
عن نفخ الحق تعا یکا یلبق بحلالہ من غیر واسطة ء ومال الغزالی إلی أنعالم الامر 
۱ ہو عالم الغیب ء وعام الخلق هو عام الشہادۃ ء قال : والاامر عندنا غلاف ما قالہ _۔ 
النمزالی لانا نقول کل ما أوجدہ ا لحق تعالی بلا واسعلة فھومن عالم اللامی ؛ وکل 
ما أوجدہ بواسطة فھو من عالم الخلق إلل آخر ما بسطلہ . واجمل الکلام علی ذلك ‏ 
الشیخ التہانوی أیعناً فی مسائل السلوك على ہامش تفسیرہ بیسان القرآن ففیه عل _ 
روح المصاف . آخرج ابن أی حاتم أن الخلق ما دوب العرش ہ والامر 
ما فوق ذلك ؛ وشاع عند بعضہم إطلاق عالم الامر علی عالم انجردات ٢اھ.‏ قال 
ااشیخ التہانوی : واتضح من ہذا معنی قول الصوفیة إن اللطائف من عالم الامی - 
:ای [إنہا من ا جردات ؛ ومعنی کونہا فو العرش کا ف النفسیر ااشسانی 
لیس معناہ أن مکانہا فوق العرش لان الىْکن‌من خواض‌المسادیات؛ بل المراد انہا 
لیست بمکانیة ؛ فعبر عن کونہا غیر: مشمکنة ہکونہا فوق العرش للانالمرش١أۃصی‏ 
الڈامکنة فافہم ؛ اھ٠‏ وذ کر شیئاً من ذلك فی رسالتہ نی اہوادر؛وماذ کر ع‌روح 
ا ممائی من قولہ آخرج ابن أں حاتم ذکرہالمسیوطی فی الدر عن ابن أئی حاتم عنٗ 
سفیان بن عیینة قال : الخلق ما دون العرش ہ وال؟مر ما فوق ذلك؛ وفه أبطاً : 
أخرج اہن أن حاتم والبیہق نی ال ماء والصفات عن سفپان بن عبینة قال : الخلق 
ہو الخلق والامر ہو الکلام اھ . ولملك قد عرفت من ذلك أن رجوہ الفرق 
بین ا حلی والامر تر تنی إل ا نی عشرۃ آو أزہد : وا حجصول : 
١‏ - ا لحلق ھوالخلوفات والامر هو الکلام . 
۲- ما ندرکہ الحواس فو عالم ا حلق ومالا فھو عالم الامر . 
۴۳ ھا تحت العرش عالم الحلق وھا قوقہ عالم الامں ہ---- 


لحزہ المعاشر: ق9۶ 


۱ ... ما خلقہ بل واسعة ٹھو ام المر وا خلق الہ من الشی۔ ء فور 
عالم الخلق ۔ 
٥‏ .۔ نفس ا مسمیة عام الحلق وتحریکہا من عالم الا . 
٦‏ ۔ الشہور عالم الخلق والغائب عا م الامر . 
۷ - الخلق عالم الشکوین والامر عال القشریع د__ 
۸ -- الخلق اللیا وما فہا والامر الآخرۃ وما فا . 
٭ - عا م الاسس هو عا م اللکوت وعام الخلق هو عا لم الغیٍ والشہادة . 
١‏ الخلق الامجاد والامر التصرف _ 
۲ الخلق الخاوقات والامر التصرف فی الکائنات.. ۱ 
۱٣ .‏ -ماذکرہ الشیخ نہانوی من آن اللامر عام الجردات کا تقدم قریا ۔ 


قولہ( مرنا بحمل )فی تقربر الیى مجحمل أی بکلیات اھ و کت بت 
ذلك فی ھذا التقریر ہ بمت حوائی البخازی ء قال الکرمانی و تبعه القسطلاف أی 
أمور کلیة بلة١٠ھ.‏ ک- ۱ 

قولہ : ہ ولکن اللہ حملک ء فیہ الترجمة ء قالالمنی : مطابقة الحدیث بالادجة 
تؤخذ من قولہ ہ ولکن القہ ملک ء حیث نسب ا مل إلی الہ تعای ١اھ.‏ وتقدم 
الکلام علی ذلك مبسوطاً فی کلام الشیخ قدس سرہ ف کتاب ال مان والئذور ق 
مسألة حلف النی بل وحنثہ . 

(قدم وفد عہد القیں) اخ ؛ ھذا هو الحدیث الفصل النی آغار الف اترجة 
وقد تقدم البىط نی أوائل کتاب اجعة فی أن لوفد عبد القیس وفاذتین : الڑاویل 
قبل الفت, باثایة بعدہ ء وھذا ال۔ال الوارد فی الحدیث کان فی وفادتہم الو 
فارجع إلیه لو شثت التفصیل >--_ 
ا ( ہاب قراءۃ الفاجز والنافق ) 

آغرض الجقر ظاھر وھو اأن التفاوت فی قراتہم باعتا ر آفعالمم والتار 


١ص0417‏ و لامم الدراری 


واحد لا تفاوت فیه ء قال ا حافظ : قال الکرمانی : امراد بالفاجر النافق بقرینة 
. جعلہ قسما للؤمن فی الحدیث یعنی ال٭اول ؛ ومقابلا لہ ء فعطف النافق علیہ فی 
لرجمة من باب المطف التفسیری ۂ وقولہ و وتلاوتہم ء متدا ؛وخبرہ لا بجاوز 
حناجرہم ء وتا جم الضمیر لڑانہ حکایة عن لفظ, الحذیث ؛ قال : وزید فی ہمضہا ۔ 
وأصواتہمء قال الحافظ : ھی ثابنة فی جیع ما وقفنا علیہ من نسخ ابخےاری؛ 
ووقع فی روایة أك ذر قراءۃ الفاجر أوالمنافق بالشٹك ؛ وھو یژید تآأویلالکرماف 
۱ ویحتمل ان یکون التویع ہ والفاجر أعم من النافق فییکون من عطف الخاص عل 
المامء اھ ۔ ولا بعد عندی أن الإمام الخاری أشار بالترجمة إل ارد علی ما نقل 
۲ عن محمد بن أسلم الطوسی کا حکاہ عنہ الحافظ فی وضع آخر ء وتقدم مبسوطاً فی 
مقدمة اللامع من أنہ قال : الصوت من الصوتکلام اللہ ء وہ عبارۃ ردیئة میرد 
: ظاہرھا إل آخر ما نقدم فی مقدمة اللامع فی رد ما نقم علی البخاری . 


ہے قو۵:(لاریے ھا) وھکنا تدم فی باب ہ فضل القرآن علی سار الکلام ء 
. وھکذا فی الإاطعمة فی باب ذ کر الطعام ؛و)خالف ذلك کلە ما تقدم فی ہ باب من 
راءآ بقراءة القرآن ہ ولفظه ہ ر مھا مر ء قال الحافظ فی ہ باب فضل القرآن علی 
سائر الکلام ء قولہ ہ لاریج فا ء فی روایة شعبة و ربا مر ء واستشکلت ھذہ 
الروایةمن جهة أن ا مرارۃ من أوصاف الطعوم فکیفیوصف ہہا الریح ۂوأجیب 
بن ریحہا ماکان کربہا استعیر لہ وصف المرارۃ٤اھ.‏ قلت : ویمکن ال جواب 
عنه أُن بعض الاشیاء یدرک طعمہا فی الفم بالریح والشم کاللاشیاء الحامضة وذوی 
لمرارۃء وھکذا یظہر حلاوۃ بعض الفوا کہ بالشم ء؛ وہھو مشاہد ء ثم قال الحافظ 
٠‏ وأطلق الررکئی غھنا أن ھذہ الروایة وم ء وآن الصواب ما فی روایة ھذا بب 
ولا ریح ماء نم قال فی کتاب الاطعمة ما جاء فیە ولا رح لما١ء‏ ھذا طوب 
من روایة الرعذی طعمبامر وریحھا مرء نم ذ کر تو جہہا وَكأَنہ ما استحضرانہا 

فی ھذا الکتاب وتکلم علہہا فلذلك .نسہا لاس مذی اھ . وقال المینی ::أثبت الریح 
ہناك وننی ھھنا لان الئی الربح الطیة بقرینة السام والثبت الر ۰اھ, 


۹-۳-1 --.00 


وقال الکرمافی : فإن قلت قال فی آ فضائل القرآن کالمنظلة طعمہا مر وریہا 
مرء وھھنا قال ولا ریح لماء قلت : القصود منہما واحدء وذلك ھویان عدم 
دہ سیت مو یں ٤‏ فعناہ لاریح ٹا نافعة ١۱ھ‏ . 


اقولہ) فقرقرھا) اختلف فیھذا الحدیث فی موضعین الاو ل نی لفظ 0 
فیحدیث الہاب بالقافین والرائینء وتقدم ہدء الحلقفءباب صفة إبلیس وجنودہء 
بلفظ وتقرھا بقاف وشدۃ راء ء وتقدم البسط فی ھامشه فی مذا:الاختلاف ء 
ومعناہ وٴاختلذوا فی معن اللفظ الانی على قولین أحدصا یقرھا أی یصہاء تقول : 
قررت عل رأسه دلواً إذا صبیته ءوالثانی یقرھا بصوتہاء یقال:قر الطائرإذاضوتء . 
2 الفظ الاول بق وم یقرقرھای یرددھاء یقال : قرقرت الدجاجةہ قرقرةۃ 
إذا رددت صوتہاءوکتب الشیخ ھناك قولہ د فی آذان الکھان ‏ تشیه شئة إدعال 
. الخبر فاہ فی أذن الخبر بہیثة اتصال فی القارورة بغم الإآخری :حین یلقی مافی الاولی 
منہما فی الثانبة اھ. وبسط فی ھامشه توٴضیح ذلك وفسر الشیخ قدس سرہ , ذلژ| 
لان لفظ اللحدیث ھناك٘ ہ کا تر القارورة ء وکتب الشیخ تدم سرہ فی کتاب 
لان ق رات قل انا شی لیں بئیء ء قولہ و قر الجاجة ء أی کا یقر 
الدجاجة النطفة ٹی فرزج امرأ 4٥ھ.‏ وفسر الشیخ قدس‌سرہ بذلك لناسبةھذا المەنی 
باللفظ الوارد ہناك ویسط فی ھامشه تَأیید ھذا للعنی من اللغة ون لم یفسر بذلك 
المعی أحد من شراح البخاریءوالموضع الثانی اختلفوا فیلفظ الد جاجة والزجاجة 
وبسط فی ھامش اللامع فی ہر باب صفة إبلیس ء اختلاف ا حدئین فیتصحیح أحد 
اللفظین وتصحیفہ ء فأنکر الدارقطی لفظ الزجاجة بالزای اللعجمة وعدھا من 
التصحیفوقال لتور بشتی : الروایة بالزای أحوط؛ وتعقبه الطبی کا تقدم هناك 
وقال فی آخزہ : وقال ذ کر الدجاجة ھھناٴأنسب ء ١ھ.‏ مافی ہوامش اللامع وف 
ہامش البخاری عن التوشیح : قولہ الزجاجة بالزای المەجمة أنکرھا الدار قطی 
وعدھا منالتصحیف؛وادعی غیرہ أن الدال تصحیف ء وقال ان حجر : الصواب 
خلاف قولما وآن الروایتین حبحتان اھ - 


پچ ...ےت لاممالدراری 


-سسسمعشم مسمشییل۔ 


. نم اختلفوا فی مناسیة الحجدیث بالترجةہقال الحافظ : ومنامبة الےدیت الترجة 

.تعرض لہ ابن بطال ولحصه الکرمانی فقال : مشاہپة الکاہن با نافق من جھة آنہ . 
لا پنتفع بالکلمة الصادقة لغلبة لدکذب عليه ولفساد حالہء کا أن المنافق لا ینتفم 
بقراءتہ لفساد عقیدت ء قال الحافظ : والذی یظھر لی من مراد اللخاری أن تلفظ 
التافق بالقرآن کا یتلفظ بہ الؤمن فتختلف تلاوتہما والمتلو واحد ؛ فلوکان 
التلو عین النلاوۃ لم یقع فیه تخالفء وکذلك الکاھن ف تلفظہ بالکلمة من,الوحی 
التی بخبرہ بہا ا نی مما سختطفہ من الللك تلفظه ہا وتلفظ ا من مغایر اتلفظ اللِك 
فتفاوتاء اھ وف تقریر شیخ ا مند: قولہ دسخطفھا الجنء إخء ء قال مولانا سلہ اللہ 
تعالی : ھذا موضع الترجمة ؛ والمقصود أن ا جن,والبر والفاجر وکل من یقرأً 
لا مختلب القرآن بقراءتہم بل ھو واخد قدیم َ٠‏ لکن القراءة لکونہا فعل المبد 
حادثة ‏ وقال ا حشون رنمھم اللہ تعالی :.إن موضع الترجمة قراءة الکھان وہو 
بعید ؛ اھ . و(لی ہہنا تم تقریر شیخ ا ند نور اللہ مرقدہ : 


قولہ : ( لا حاون تراقہم ) قال الحافظ : مع ترقوۃ بفتح أولہ وسکون الراء 
وضم القاف وفتح الواو وھ العظم الذی بین نقرۃ النحر والعاتق ٤‏ وذ کرہ فی 
الترجمة بلفظ حناجرمہم ء وی جمع حنجرةء وھ اللقوم ١اھ. ٠‏ وتقدم نی کلام 
الشیخ قدس سرہ وہامشه قرییاً ق و باب: تعرج ا ملاک ء می فولہ : لامجاوز 
حناجرھمء وقولہ : سماہم التحلیق ء کس الک : أی بأن التحلیق کان : 
واجااً عندم  ٤‏ قال الکرمانی : قولہ : د سما بکسر ا مھملة مقصوراً عدودا۔ 
الملامف والتحللق (زالة الشعرء فان قل : یلزم من وجود الملامة وجود ذی العلامة 
فکل لوق الرأاس منہم لکنە خلاف الإاماع ٤‏ فلت : کان فی عھد الصحامة 
رضوان الہ تعالی علہم لا حلقون رؤومہم للا فی الذك أو الحاجەوغوھا 
وأما ہمؤلاء ققد جملوا الحلق شعارہم یع أعیانہم ق جیع أزمانہم ء وعتمل أن 
یراد بہ حلق الرأس واللحیة وجیع شغورم ہ وأن یراد الإفراط ف القتل أو ق 
خالفة الدین ء وتعقب الحافظ کلام الکرمانی فقال: : اللاول باطل لانہ مم یقع من 


ا جزہ العاشر ٠× ٠‏ ۳ 


الخوارج ء والڑانی محتمل لکن طرق ا حدیث الشکائرة کالصریحة فی إرادة حلق 
الرأُس ء رَألثا کا'ثانی والقہ اعلم١اھ‏ . قلت : ولکون التحلیق شعارہم استدل 
ا لموفق علی إ[حدی روا یی أحمد أن التحلیق مکروہ + والآخری عله لا پکرہ لکن 
ترک أفضل ؛ وقال ان عبذ الین : قد آجمع الٹاس عل ڑباحہ وکنی بہ حجة ۱۰ھ . 

قال. الہجیری : قال ابن القم م علق عليه الصلاۃ والسلام رأسه[لا رہم عرات٤ھ.‏ 

دقال فی ا دی وخ 7 عفظ عنہ مقر لک حلقہ إلا فی نمك ١٠ھ‏ . ومااستدل ااطٍی من 
قول علی رضی اللہ عنه ہے د۔ علی سنیة دوام الحلق ء تعقب عله 
القاری وابن حجر ا مکی کا بسط فٗ الذلء وقال ان عابدین : وف الرونة السنة 
فی شعر!لراٴس ما الفرق أوالحافی ء وذ کر الطخاوی أن الحلق سنة ء ونسب ذلك 
ٴ إلی العلماء الثلاائة١‏ اھ . وقال ابن تیمیة فی فتاواہ : حلق الرأس علی أربعة أنواع : 
. آحدھا : حلقہ فی الحج والعمرۃ . والثانی : الحاجة ء وھا جالزان بالکتاب: 
والہنة والإجماع . وااثالٹ : حلقہ علی وجالتعبد والتدین والتزھد من غیر حج 
ولاعمرۃ وھذا بدعة م |أمر اللہ ہا ورسولہ ولا فعلھا أحد من الصحابة والتاہمین 
ولا شیوخ المسلدین ا مشہور بالزھد. ٠والرابع‏ ان محاق فی غیز الذك بغیر حاجة 
ولا علی وجہ التقرب والتدین فھذا فیه قولان للعلداء ء وہما روایتان عن أحمد ء 
إحداہما آنہ مکروہ وھو مذھب مالك وغیرہ ء واڑانۃأنہ مباح وھو المعروفعد 
. آصحاب بی حنیفة والشافمی ء انتہی مختصرا . تم قال الکرمانی : فإن قلت تقدم ‏ 
فی کتاب اسقتابة الرمدین فی حقھم ء ویتماری أی بشك فی الفوقة ھل علق ہہا شیء 
من اللدم ٠‏ فتانہم مشکوك فیە ء وھھنا قال ہ یبرقون من الدین ئم لا یمودون 
ابا × قلت محتمل آن یراد ہہم الخوارج علی الإمام ٤‏ ندہہولاء الخارجون علی 
الامان وعلی الاول الدین هو طاعة الإمام ' وعلی الثانی هو الإسلام ٠‏ قال 
اللھلب مکن أن یکون ھذا ادیث ق تی قد رم ولغ ری اہم موون۔ 
قل الثو بةء وقد خرجوا پیدعتہم وسوہ تأویلھم إل الکفر ء جح 
علی رض القہ تعا ى عنه <ہ یعنی ا حوارج - فرعا یؤدی أویلھم الکفر ور تا 

لا پنزدی إلیه ؛ انتہی . ئم قال الحافظ : وٴقع لان بطال نی وصف ال وارج خبطہ 


۴ لالم الدراری 


پوت تتتہت:ت:ت شسیینسپییپجچچتھ-٥‏ :از ,/غرررتنعزرزر(ڈت'چچتزچاجم''وزرزردرج جج جس چح_۔ 


أردت التذيه عله لثلا یغنر بە ء وذلك أنەقال کن ن یکون ھذا الحدیث فی قوم 
عرفھم النی بلق بالوحی أ: نہم خرجوا بیدعتہم عن الإلسلام إلی الکفر وھ الذن 
قتلھم علی بالاہروان حین قالوا انك ربا فاغناظ علیہم وص بہم فرقوا بالسار 
فرادہم ذلك فتنة وقالوا الان تِقنا أنك ربناء إذ'لایعذب بالنار إلا اللہ انتھی ۔ 
قال الحافظ : : وقد تقدمت ھذہ القصة لملی رضی اللہ عنہ فی الفین ولیات للخوارج 
ونما می الزنادقة کا وقع مصرحاً اہ فی بعض طرقہ ٤‏ دع وس ا 
الرافمی:عند ذ کر ا حوارج قال : :ہم فرقة من الإتدعة خرجوا علی عل” رضی اللہ 
عنہ حیث اعتقدوا نہ یعرف قتلة عمان ویقدر علیہم ولا یقاص منہم لرضاہ بقنلہ بقللہ. 
ومواطأتہ (یامم ١‏ ویعتقدون أن من أنی کبیرة قد کفر واستحقآ اود فالتار ء 
ویطعنون لذلك فی المة ٤‏ انتہی. ولیس‌الوصف الاول فی کلامہ وصفا ُوارج 
المِتدعة وإ ما عو وصف الواصباتباع معاویة ہصغین: راغ ا حوارج فنمعتقدم : 
. تکفیر عثمان وآنہ قتل محق ء جم دچس تد الٹحکم ۱ 
چو مس یسر نی ری تقدمالقول 
فیہم مبسوطا فی کتاب الفان .٤‏ کت ۱ ۱ 
(باب قولہ ال : وضع از ضس یرم اتیالة٠)‏ 

قال صاحب الفِض برید أن أفعالنا متمبزۃ من القرآن غایة الفیز حی أن 
آنماہم ینصب فا الیزان ء برأما القرآن تن یزعم أنه وضع لہ اللہزان فافترقا من 
کل وجه ؛ انتھی . والظاھر أن ھذا الاب رد علالعَزلة حثأنکروا الیزانء- 
قال الحافظ : قال آو [سحاق الرجاج ۔ :امم ٴھل السنة علی ال مان بالنزان وأن 
أعمال الماد وزن یوم القیامة وأن البزا لہ ل۔ان وکفتان وعیل بالاحمالء' 
وأنکرت العتزلة البزان وقالوا موعبارۃ غن العدلء خالفوا الکناب والہئة لان 
اللہ خی لہ پضع الموازین لوزن الاعمال ری العباد آعاهم عثلة لیکو وا علی۔ 
۱ اہم شاقدین ء وقد ذھب بعض اللف :[إل أن المیزان می المدل والقضاء: 
کا روی عن جامد : والراجح ماذھب إِلْه ا ەھور ء :َوَاعَا ج أو القاسم اللالکائی 


اظرالمادئر ۔ ۱ ری 


الٰة عن سلمان قال : یوعضع لزان ولہ کفتان لو وضع فی إحداہما السماوات 
والازض ومن فہن لوسعتہ ) وعن الےسن قال : لہ لسان وکفتان ء انتہی مختصرا. 
وذکر الہ وط ى فی معناہ عدة آثار فی کفتی امیزان ولسانہ + وف شرح المواقف 
المقصد انثانی عشر فی أن جبع ما جاء بہ الشرع من الصراط وا یزان والحساب 
اوقراءة الکنب والحوض اللورود وشہادۃالعضاء کٹھا حق بلا تأویل عند ا کر 
الائة ء والعمدۃ فی إئبانہا [مکانہا فی نفسہا مع [خبار الصادق عنہا ء واجمع عله : 
للسدون قبل ظھور الخالف ء ونطق مہ الکتاب تو قولہ تعا ی د والوزن یومئتذ . 
الحق ‏ إل ان قال : : وأما امزان فائکرہ اللمتزاۃ عن آخرہ إلا آن منہم من آحالہ 
عقلا ومنہم من جوزہ ول بحکم بثبوتہ ء وقالوا : : جب حل ما ورد ف القرآن من 
: اؤزن والمیزان علی رعایة العدل والإنصاف عیث لا یقع یہ تفاوت أضلا لا عل 
17 الوزن ا لحقیقی ء. انتہی مختصرآً . وبسط الکلام علی ھذہ المباحث صاحب 
الْوافیت وا جواھرۂ قٰ الِحؿالثامن والستین فی بان ان المرض وااضر اط والمزان 
۱ حق فارجع إله لو نت شئت التفصیل ٠‏ وف شرح العقائد النسفیة : الوزنحقوامہزان 
عبارة جا یعرف یہ مقادیر الّاعمال ء والتقل قاصر غن إدراك کیفیتە ء وأنکرتہ 
مزا ام مختصرآ, وفیھامشه: قالوا امرادہالوزن فالأیة ھوالدل ؛ وأنمیزان 
الالوان هوالإصس ء ومبزان ال٭اصوات هو السمع ؛ ومیزان المعقولات دوااعقل ؛: 
افلذا ذکر بلفظ ا مع اتی . مم اختاف فی لفظ 'الموازین ہل ہو جمع موزون 
أو جمع میزان کا فی ا مل ؟ وعلی الژانی اختلف فی وج" ا جع ء وقد عرفت ما قالہه 
'اللمٴزلۃ فی وجہ ا جم أن مبزآن اللالوان ابص ونحوذلك ؛ ولذا ذ کر بلفظا جع 
وف ھامش شرح العقائد أبضا ا مشہور أن المبزان واحد ء وأجیب عه رأن ال جع 
للتعظی ء وقیل لکل مکلف میزان 5 والظاھر ان بعتبر تعددہ باعتبار:ا'شخاص 
ون اتحد ذاثہ ءانتہیٰ ٠‏ قال الحافظ نس رای دم مود سر یھ 
ُن لکل شخص مزانا و لکل عحل میزان ء فیسکون ا مع حقیقة حقلقة أو لیس‌ھناك 
للامیزانٴ واحد وا ٣م‏ باعتبار تعدد الأعمال أوالاشخاص ؟ جا علآمدد الاعمال 

قولہ تعالی. ہ ومن خفت موازینہ ء وبحتمل أن پکون ا جع لتنخے کا فی فولہ 


ا وت لاہم الفراری, 


تمالل اکا نو ا مع نہ لم پرسل لیم للا واحد ٭ والذی 
یتدجح نہ میزان واحسد ولا پشکل لکثرۃ من یوزن علہ لان أحوال القیامةظ 
لا تتکیف بأحوال الدنیا ء انتھی . قلت : ومال الرارّی فی تفسیرہ الکہبیر إل تعدد 
المزان إذ قال : الاظھر إثہات موازین فی ہوم القیامة لامیزان واحد لورود ضیغة 
ا مع ف الّیات ٤‏ فلا بعد أن یکون لافعال القلوب میزان ولافعال ا جموارح 
میزان ء وا یتعلق بالقول میزان آخز ء وقالالزجاج : (نا جمع اللہ الموازین مھنا 
لوجھین :الا ول أن ااعرب قد توقع لفظا مع علی الواحد ء والثا أن المراد من 
الموازین ہہنا جمع موزون لا جمع میزان ' وأراد بالموازین ال‌عمال ا موزوٴة یل 
آخر ما ذ کرہ من ترجیح ما اختارہ ء وقالالقسطلاق: الموازین جمعمیزانء وجاء 
ذ کرھا فی القرآن بلفظ اجمع ء وف السنة بہ وبالإفرادء لجوز بعضہم ما أشکل 
:علیہ ا جع فی الّأیة أن یکون ممة موازینللعاملالواحد ہوزن بکلہہزان منہا صطف 
واحد من اححالہ ؛ والذی عليه الا کثرون نہ میزان واحد عبر عنه بلفظ اع 
٭ للتفخی !لی آنخرہ ء لم قالالنکرمانی : قالأھل النة : المیزان جم محسوس ذولسان 
وکفتین ؛ واللہ تعالی بحعل الأحخال والاقوال کالاعیان موزونة أو توزن صحفواء 
وقیل : ھو مبزانکہزان الشعر وفائدتہ إظھارالعدل وا مبا'خة فی الإنصافو الإلرام 
قطعاً للاعذارالمباد ء انتہی. وتقدم قریاً عن‌شرحاامقائد أن المقل قاصر عن إدراك 
کیغفیتہ ء وفی ا مل ہو جسم مخصوص لہ لسان وکفتان وعحود کل کفة بقدر مابین 
اللشرق وااغرب ء ومکانہ بین النة والنار ەکفتہ الینی للحسنات عن بین العرش 
وکفتہ الیسری للسیثات عن بمارہ ء بأخذ جیںیل بعمودہ ناظرآ لی لساله 6 
ومیکائیل أمین عليه ء محضرہ ال جن والانس ووقتہ بعدالحاب ؛ وأھا ماہیةجرمە 
من ای ا جواہز وأنہ موجود الّان أو سیوجد فنممك عن تعینه ؛ اھ 


وقولہ : (القسط ) اختلف فی ممناء کا ہیأئیمنصلا ؛ والمراد فی لبڈ المدل ء 


فی ا جلالین : قولہ ہ ونضع الموازین القسط ء ذوات العدل ء قال صاحب اج ل:: 
أی نم ا موازین العادلة ء وآفرد القسط لانہ مصسدر وصف بہ مالغة ء وجملہ 


ا جزہ العاٹں _ ہل۔ے_۔ ۳۹۷ 
العارح علی حذف مضاف ء انتہی . قال اللکرمانی : القسط مصدر یستوی فیة: 
المفرد والثنی وا جع ؛ أی الموازن المادلات ء٠اھ.‏ قال الحافظ : والقسط العدل ؛ 
وھو نعت الموازن وإن کان مفرداً ء وی جمع للہا مصدر ٦‏ وقبل معناہ ذات 
القسط ؛ وقبل هو مفعول من أجلہ اأی لاجل القدط ء واللام ف قولە ہ لٰیوم 


القیامة ء التعلٍل مع حذف مضاف ای لحساب یوم القیامة وقیل می معنی ف ؛ وقیل 


لتوقیت ء اتہی مختصرآ _ ۰ 

وفوە:(یان أعحمال بی آدم توزن ) وأشار ہذلك الإمام البخاری إلیاختیار 
أُحد القو لین ا مشہورن فأن ا مرزونالئعمال أو الصحف ؛ واختارالإمام البخاری 
اللاول کا صرح پہ ھھنا نی اللرجة ؛ واستدل علیہ ہا حدیث الوارد فی الباب ؛ قال . 
صاحب الجلالین : قولہ و والوزن لد عمال أو لصحائفٹھاء قال صاحب ا ہل : 
ھذان فولان وب ی اك ؛ وھو أن الموزون هو نفس الاشخاص العاماین ؛ وعبارۃ 
المازن : ثم اختاف العلباء فی کیفیة الوزن فقال بعطہم : نوزن صحائف اڑاعمال ؛ 
وقال ان عباس : یت بااعمال الحسنة علی صورۃ ح۔نة وباللاعمال السیئ علی صورةۃ 
ثیٍحة فتوضع فی المیزان ء فعل قول ابن عبش إن الال تصور صوراً وتوضع 
تلك ااصور فی البزان فیخلق اللہ نی تلك الصور مقلا وخفة ؛ ونقل الہغریعن بعضہم 
5 :وزن اللاشخاص ؛ واستدل لذلك بما روی عن أ ھریرۃ رطی اللہ تعالی عنه 
عن النی پا آنہ قال : , [نہ لبأئی اارجل العظم السمین ہوم القیامة لاپرن عند اللہ 
تعالی جناح ہعوضة ء أخرجاہ فی الصحرحین ؛ وھذا الحدیث لیس فيہ دلبل علی 
ما ذذ کر: من وزن الأشخاص ف ا مبزان؛ لان المراد بقولہ ہ لا پرن عندٴاہ جناح 
بعوضةء مقدارہ وحرمثہ لا وزن جسدەوخے ؛ والصحیخ فول من قال !ان 
ااصائف توزن أونفس اأعمال تنجسد وتوزن ء انتہی. قال الحافظ : قالالطری؛ 
قیل نا نوزن الصحف ؛ وأما الاعمال فنہا اعراض فلا توصف بثقل ولا خفة ؛ 
والحقی عند أہل السنۂ ان الاعمال حینثذ نتجسد أو تجحعل فی اجسام فتصیر اححال 
الطائعین فی صورۃ حسنۂ وأعمال المسیئین پی صورۃفبیحة ؛ نم وزذ ؛ درجع 


۰۸" لامح الدراری 


جج مس موس یں 


القرطی ان الذی پوزن الصحائف ء و نقل عن ابن عمر رضی الہ عنھما قال : توزن 
صحائف الحمال ء تال : فإذا ثۓ‌مذا فالصحف اُجسام فرتفح الإشکال ء ویقویہ 
حدیث الطاقة الذی أخرجہ اھرمذی وحلنه ؛ والحام وصححہ قال الحافظ : 
والصحیح أن الاعمال می الی توزن ؛ وقد اخرج ابو داود والترعذی وصححہ ان 
حبان عن آن الدرداء عن ابی صلی اللہ تما علبہ وسلم قال ما یو ضع نف المبران 
وم القیامة اٌلقل منخلق حم ؛؛ انتھی . قلت : وید القول ااثاٹ ف ا اوزون 
ما فی ا مل : وقد یوزن العبد نفسە کا ورد عزالنی یڑ زار جل عبہد الہ بن مسعرد 
فی المہران أثقل من جبل أحد ہ ومن مات لہ ولد محعل ذلك الراد نی امبران ء 
وکغفته ثقلا رخذۂ مھا یالدنیا ء انتہی.قلت: وحدیث رجل ا/ن‌سمودآخرجہ 
اأُحد پسند حسں‌عن علی کا فی الاصابةء ویژید القول الٹاق نی ا موزون مان التضپر 
الکبیر ؛ وسثل رسول الہ زگ ما بوزن یومالقیامة نقال دالصحفء وھذا القول 
مذھب عامة المفسرن ؛ انتھی . وقال الحافظ ان کثیر - قد یمکن اججع بین ھذہ 
الآمار بان پکرن ذلك کلہ صحیحا ء فتارة توزن العمال وتارۃ نوزن حاضا وتارة 
پوزن فاعلھا ١8ھ‏ . ۱ ۱ 


مم قال الحافظ : قولہ و رأن احال بی آدم ِء وظاھر؛التعەیم لکن خص 
" منه طائفتان فنْ الکفار من لا ذنب لا الکفر ول یعمل حنقء فاہ یقع فی 
انار من غیر حساب ولا میزان ٤‏ ومن المؤمنین. من لا سیئثة لہ ولہ حسنات کثیرۃ 
زائدۂ على محض الإ مان فٰذا یدخل الد بغیر حساب کا نی قصۂ السّعین الف ومن _ 
شا اللہ أنْ بلحقہ ہم ؛ وھم الذین بمرون'علی الصراط کاابوتی ا لحاطف وکالریمح : 
.وک أجاوید ا حیل؛ ومن عدا ہذین من الکفار وا مژمئین بحاسہون وتمرض اما 
علی الوازین؛ اھ . قال صاحب ال ٴ ولا پکون الوزن فی حتی کل احد لان مں ' 
ا حداب علبہ لا یوزن لہ کالانبیاء والملا۔کہ ؛ والوزن پکون المکلفین من ا جن. 
والانس۰١‏ ٭ ول الحافظ : ویدل غلحاسبة الکفار ووزن اححا مم قولہ تعال؛ 
فن ثقات موازیپنہ پأولئك المفلحرونء ومن خفت ٭وازبنہ فأرلنك الذن 


ا گر ماد ۹ 


غااشی ہلل قزلہ 0“ کن آباق تل علیکم فکنتم بہا تکذہون ء ونقل 
ألقرطی عن بعض العلماء نہ قال : الکافر لال واب لہ وعملہ مقابل بالعذاب ء 
فلا حسنة لہ توزن فی موأزن القبامة ء ومن لا حسنة لہ فہو فی النار . واستدل 
بقولہ تما ی ,فلا نقیم لم ہزم القیامة وزنا ء وحدیث أی ھریرۃ وھوئ الصحیح 
ق الکافر لا پرن غند الہ جناح بعوضة ؛ وتعقبِ أنہ مجاز عن حقارۃ قدرہ 
ولا پلزم منہ عدم الوزن ؛ وحکی القرطی فی صفة وزن عحل الکافر وجہین ؛ 
احدھا : أن کفرہ وضع فی الکفة ولا مجد لہ:حسنة: یضعپا فی اللاخری فتطیش 
ای لا شیء فیہا قال :.وھذا ظ هر الایة لانہ وصف المبزان فی ا حفة لا الموزون ء 
انیہما : قد ییقع منہ العتق والبر والصلة وسائر أنو ام الحیراسالیة ا لو فعاہا اللسام 
لکانت لہ جسنات ؛ فن کانت لہ حدنات جعت ووضعت ؛ غِر أن الکفر [ذا 
قابلہا رجح بہاء قال الحافظ : وبحتمل أن بحازی بہا عما یقع منە من ظلم المباد 
مثلا فإن استوت عذب بکفرہ مثلا فقط ء وإلا زید عذابہ بکفرہ آو خفف عنه 
کا قمة أ‌طالب ١ھ‏ و وقال خاعب اعل : وق تذکرۃ القرطی قال علماؤنا 

ناس فی الآخرۃ ثلاث طبقات ء متقون لاکائر مم ء ۔وخخلطون وہ الذین 
یواققون بالفواحش والکمائر ؛ واثالث : الکفار . فأما المتقون فان حسناتہم 
توضع فی الکفة اادیرۃ وصغائرہم لن کانت ‏ حمف اللکفة ال٭اخری فلا بیمعل اللہ لتلك 
الصغا وزنا و ثقل‌الکنة الثیرۃ حتی لا تبرج وتر تفعالمظلمة ار تفاع الفارغ الحالیء 
ونکفر صغائرہ باجتنابہم الکمائر ویژص بہم إلی الجنة ویثاب کل واحد منہم 
بقدر حسناتہ ہ وأما الکافر فإنہ پوضع کفرہ فی الکفة امظلة ولا توجد لہ حسنة 
توضع فی الکفة اللاخری فتبق فارغة لانفراغھا وخاوہا عن الخیر فی اللہ تعالی 
: بہم(لی النار ء ویعذب کل ‌واحد کر جس یں وت و پت ا مذ کوران 
فی القرآن لان اللہ تعا ی لم یذ کر [لا من ثقلت موازینہ ومن خفت موازینە ء وقطع 
من ثقلت موازینہ بالفلاح والمیشة الراضیة ء ون خفت موازینہ ہالخاود فی النار 
بعد أُن وصفه پالکفر ء وأما الذن‌خلطوا فنہمانی لن حسناتہم وضع فی الکفة ۱ 


لثیرۃ وسیئاتہم فی الکفة المظلة ء فیسکون لکمائرہم مقل فان کانت الحسنات أثقل 
ولو بصؤابة دخل الِنة ء و(ن کانتالسیثات أئثقل وا بصؤابة دخل انار ء إلا أن 
لو اللہ ء وإن تساویا کان من‌آصحاب اللاعراف ؛ ہذا إن کانت الکائر فما بینہ 
وبین اللہءوأما إن کان علیہ تبعات وکانت لەحسنا تکثیرۃ جدآ فإنہ یؤخذمن حسنانہ 
فیرد علی المظلوم ء وإن لم یکن لم حسنات أخذ من سیئات امظلوم فیحمل علالظالم 
من اوذان من ظلمه ء مُم یعذب علیا میع ء ہذا ما تحتضیه اللاخبار ء انتہی . قلت: 
وما ذ کہ من عدم ذ کر القسم الثالث فی القرآن فپو باعتبار المبزان وإلا فقد قال 
عز اسمە ہ وآخرون اعترفوا بذنوہم خلطوا خلا صالحاً وآخر سیئاً صی اللہ أن 
یتوب علہم إن اللہ غفور رحب ء وقال عز اسمہ : ء مم أورثنا الکتاب الذین 
اصطفینا من عیادنا فنہم ظالم للفسه ومنہم مقتصد وَماہم سابق با حیرات باذن اللہ 
ذلك ھو الفضل الکیر ٤‏ فہؤلاء الاصناف اثلالنة فکلہم مؤمنون. ؛ فالظاہر أنہم 
داخلون فیەن 'قلت موازینہ ویدخلون الجنةَ ولو بعد تعذیب سیر ء وکتب الشیخ 
قدس سرہ فی الکوکب الەری فی دہ ہاب عذاب القبر ء من کتاب ال جنائز ؛ ولیسں 
فی شیء من الروایات تصریجح بقصة العضاۃ ماذا پصیرون إليه ٠‏ ونا اللذ کور 
حال للؤمن.والکافر ء ولعاہم ترک ذس ٭ "'7ایسة ء فإن الإسلام پعلو وٴللعاصی 
تکفر بشیء من السکرات وأہوال النبر وغیر ذلك ۰ا٠‏ ویؤید ذلك حدیث 
الِطاقة وق آخرہ فلا ث8 ے ا۔م اللہ شی ء فالظاھر آن العصاۃ داخلون فِٔەن 
خلت موازینہ وف ں یعطون سحائفھم فی آیمانہمء وبعد ذلك إذا عرون علی 
الصراط فنہم لوبق بعملہ ومنہم انخردل مم پنجو کا تقدم فی الخاری :رف الشکاۃ 
بروایة الشیخین عن أ سعد الحدری مم بضرب ا سر علی جہنم و ئل الشفاعة 
فیمر المؤمنون کطرف المین کاابرق وکالرپح وکالطیر وکأجاوید ا حیل والرکاب ء 
تاج مسلم ومخدوش مرسل ومکدوش فی نار جہنم ء وتقدم قریاً فی باب قولہ 
تعا لی دروجوہ بومئذ ناضرۃ ۰ء من حدیث ان ھریرۃ ہ ویضرب الصراط 
ہین ظہری جہنم ٤‏ وفی جہنم کلالیب تخطف الناس بأعالم ففنہم للژمن بی بعملہ 
. والموبق بعملہ ومنہم انخردل أوانجازی آونحوہ ء وسپأقما اخترانہ فی کلام القرطی 


ٴنہ ذھب إلیه قوم ء کا سیأتی عن نفع فقوت المفتذی ء وکتب الشیخ قدس سرہ 
فیالکوکب فی حدیث البطاقة : الظاہر أن‌ہذا الرجل کان مسلاً وم یعمل فی مرہ 
حسنة قط ومات علی غیر تو ؛ وما قالوا [نہکان کافرا فأسلم فیرذہ عرض 
المجلات مع أن الإیمان محر ما کان فی الکفر ء وکذلك ما قالوا إنہ کلة اما 
عند الہوت بردہ نہ لاحسنة عندہ ' مع أنہ لو کان کذلك لکان لہ کلمة آخری 
ای آمن بقو ا ١٠ھ‏ . وقال صاحب ا مل فی تفسیر سورۃ الانشقاق : قولہ ہ وأما 
من وی کتابہ وراہ ظھرہء لا ینانی ہذا ما تقدم فی سورۃ ا لحاقة : و وأماغن 
آوق کتابہ بثمالہ ء لإمکان ا مع بینہما بن بحعل بسراەوراء ظھرہ بأن تلع یدہ 
الیسری من موضعپا فتجعل وراء ظھرہ ؛ وقیل : محثمل أن یکون بعضہم بعطی 
کتامہ بشمالہء وبعتظہم من وراء ظہرہ لم إن ھذا ڈاکان فی الکفرة وما قبله ق. 
الؤمنین التقین فلا تمرض عھھنا للعصاۃ کیا ڈھب إلیه ہو حیان ء وقیل [نہ لا بعد 
ق إدخالم فی اھل‌الوین : ما للانہم بعطون کشہم بالوین بعد ا حروج من الثار و 
قبلہ فرفاً بینہم وبین الکفرۃکا قیل ء انتھی مختصرآ ٠‏ وکتب شیخ مشاکنا الشاہ: 
ا عبد العزیز الدھلوی فی ھذہ السورةۃ : وآنجە بعض علاء در تفسیر ذکر کردہاندہ 
مردم درآں روزسە قسمخواھند شداھل بجات را نامه اعمال آنہان دردست‌راست . 
خوآھند دادوأھل ھلاك ادی رادردست جب واھل عذاب را کہ بعداز عذاب 
باز جات خوامند یافت دردست راست ا زطرف ہشت خواھند دادیا اھل ھلاك 
أہدی رادردست جبازبس بت وأھل جات بعدازعذاب رادردست جب از 
طرف مقابل بس مطابق بیان فرآن وٴأحادیث نیست اختمال محض است زیراک: 
درحق أھل شمال واھل ظھر ہھردو وعیدی کہ آمدہ است قریب ‏ مد پکراست 
دلالت برخلاص و نجات ندارد ومع ھذا دربعض أحادیث تصریع بر كیفیة دادن 
نامھاہہمی روش مرویست کہ مد کورشد ؛ وات أعلم ٤‏ انہی بلفظه . 


نم اخثلفوا فی نہ ھل ہوزن الابمان أم لا؟ وذکر السبوطی ف الحاوی 
منظرماً بسطا فی السژال وا راب عن ذلك ء وحاصل ا راب أن ا حکیاارمذی 


۲۰ لام الدراری: 


:صرح فی نوادرہ وعنہ أخذ القرطی فی تذ کرتہ : أن الوزن خص با مال : 
والإیممان لا ہوزن لانہ لابد الوزن من وجود ما یقابلہ ء ومقابل الڑیمان: لیس 
إلا الکفر ء والإٍیمان لا بحتمع مع الکفر اأصلا ء فلا ضد لہ یوزن عقابله ء وأما 
ما ورد فی حدیث البطاقة فالمراد یہ ذکر ہذہ الکلمة بعد الڑعان ء وہو من 
أعظم الحسنات فتؤزن مع الحسنات ..انتہی ملخصاً . وقال الدمتی فی نفع قوت 
الختذی فی حدیث الطاقة : قال القرطی بتذ کرتہ : لیست‌ھذہ شہادة التوحید : إذ 
من تن لزان أن وضع بکفتہ ی۔ وبالاخری دہ ؛ فتوضع السنات بکفةء 
والسیثات مکفة ؛ قھذا لا پستحیل إذ العبد قد پأتی ہما مع ویستحیل أن بای 
واحد بکفر و[یمان حتی یوضع کل بکفة کا ِستحیل وضع شہادۃ لقوحید بالیزان ء 
رہ وا وا روح ىہ مع کل حستانہ قلہ 
ار مذی الححش> یم بنوادرہء وقال غیرہ : إن النطق مثە ہا زیادۃ ذ کر غلی حسن 
منہ ویکون طاعة مقبولة قاھا خاوۃ وخفیة من الحلق قنکون‌لہ عندہ تعالل بوردھا 
لہ بذلك الیوم ؛ فیعظم قدرہا ول موضعھا ء وثرجح مخطآیاہ وإنگثرت ء 
وبذنوبہ وإن عظمت ء وق الفضل علی عبادہ ویتفطل ا شاء على من یشاء ء وقال 
الفرطی : ویدل علی ہذا قولہ ٭(٤)‏ غیقول : بل إن لك عندنا حسنة لا [مانآ 
وسشژل یکو عن لا إله إلا اللہ امن الحسنات ھی ؟ قال: ھی أعظم ا حنات ؛ أو 
ھذہ آخر کلامہ بالد نا ٤‏ فآخر من کان آخر کلامہ لا إل زلا اللہ وجت إەالنةء 
و هذہ الشہادۃ ھی ہادۃ الإیمان فتکون بکل مؤمن ٤‏ فکل مؤمن ترجخ 
حسناتہ ویوزن إ بمانہکا توزنحسناتہ و[ عانەیر جح ابسیثات کا ہذا الحدیٹویدرخلہ 
نار بعدہ فطھرہ من ذنوبہ فیدخلہ الِنة بعدہ ءفھذا مذھب قوم یقولون :ن کل 
مؤمن یعطی کتابہ بیمینہ وکل مؤمن یثقل میزانہ فیتأولون قولہ تعالی ہ فن ثقلت 
موازینہ فأولئك 2 اللفلحون ای ااناجون من‌الحلود وقولہ دی عیشة راضیةء أی 


(ھ) أی فیٴ حدیث الطاقة واستمال الباء موضع کلة فی معروف ف کلام الەمنتی ١از‏ . 


و نا ما وقولہ صلى اللہ تعالی علیہ وسلم نز کے آ کلامه لاإلہ الا دخلالٰةف 
ای ولو آضارہ من النارما آصابہ ء قال القرطی : فھذا:ویل بہ نظر بحتاج لدلیل 
۱ من خارچ ینص عليه ء والذی دات عله ال واللاخبار أن منثقت موازینە نقد 

بھاوسلم وبالجاۂ آبنءرغلم ا بدخلالنار بعدہ ١ھ‏ 
ا وفول : (القسطاس ) أی الوارد فی قولہ عزا مہ فی بی اسرائیل 0 

ہ وزنوا ہالقساس المستقبمء قال صاحب ا مل ف بی (سرایل؛قرأ حر 'والکسائی 

وحفص بکسر القاف ہہنا وفی الشعراء ؛ اھ . قال الحافظ : قال صاحب المشارق 

القسطاس آعدل الرارن ام ۱ ۱ ۱ 

فولہ ژالمدل بالرومة) فال صاحباجل:: ھوروی عرب ؛ ولا بقدح ذلك 
فی عریة القرآن, ٤‏ لان المجمی إذا استعملتہ العرب وأجرہ جری کلامھم نی 
الإعراب والتعریف والشکیر ونحوھا صار ریا ۰٠ھ,‏ فال القسطلال : ولہ 
بالرومِة أی پلغة اٴھل الروم ؛ففیہ وقوع العرب ف القرآن؛ وأما قولہ تعالی دفرآنا 
اعربیاًء فلا پنافیہ ألفاظ نادرۃ ء أو ہو من توافق اللختین لقولہ تعالی ہ إنا أنزلناہ 
قرآنا عریا ء ولیس بٹیء لان الم انہ عرد الاسلوب والظم؛ولو سنا فباعتبار 
۱ الام ‌الاغلب:رم بشرط فالکلام المرق أننکون کل کلمة من عربیة؛ ولا جوز 
اشتمال القرآن علی کِٰة غیر فصرحة 2 مبجوزء وردہ ا مول سعد ال التفتازائی 
ہن ڈذلك یقود إلل نبة ا مھل أوالعجز إل اللہ تعا لم اللہ عں‌ذلك عار یں اف 
وال الکر مانی : قولہ العدل بلغة ٴھل الروم ؛ فان فلت ہ نا أ: نرلناہ قرآنا عزیاً ء 

لع ڈلك ؛ فلتہ, وضع العرب فیہا وافقی افتہم أی ہو من ہاب توافنی الرضمین؛ 
ول صولیین أثالہ مباحث + ا رع المپنی اللکرمائی فی کولہ من توافق 
اللفتین ء ربدط المکلام عل ام۔ألة السہوطی فالإتقان وقال : قد أئفردت . 
گتاہا ینہ ؛ الہذب فیا رٹم ن القرآن من ا معرب , وجلنہ : اختلف الا مة 
وفوع المعرب فالقرآن ؛فالاکہْرون ومنہم الإمام الشافعی وان جربر ر ارس عہدۂ 
والقاضی ابو بکر ران فارس ھی عدم وفرتہ یہ بقولہ نما یل دقرآا عریا: 


۱ ۱ لامع الدراری:‎ ٤ 
دغیر ذلك من الّّیات + وقد شدد الشافمی الشکیر علیالقائل ہذلكءوقال أىو عیدۃ‎ 
وقال ابن جریر : ما وردٴعن ان‎ ٤ من زم أُن فیه غیر المربیة فقد أعظم القول‎ 
عباس من تفسیر ألفاظ من القرآن أنہا پالفارسیة وغیرھا إنا اتفق فیہا توارد‎ 
الات : وقیل لما تصرفت المرب الماربة فی الالفاظ الغین المرییة واستعملتہا‎ 
جری مجری الفصیحء وقیل کلھا عریة ءولکن خ بعض الالفاظ لانماعلفة المرب‎ 
ک خنی علی ابن عباس معنی فاطر وفاتحء وذھب آخرون إل وقوعہ فە ء وأجاہوا‎ 
عن قولہ تعالل ہ قرآناً عریاً  ہبأن الکلمات الیسیرۃ بغیر العریة لا تخرجہ ععن‎ 
۱ کونہ عریباً ء قال السٍوطی : وأقوی مارأیتہ للوترع زھو اختیاری ما أآخرجہ‎ 
ان جربر بسند سصحیح عن أن میسر التاہمی الیل قال :ئی الرآن کل لان ورری‎ 
. مثلہ عن سعید بن جہیر ووھب بن منبه فھذا إشارۃ ل حکمة وقوع مذہ الالفاظ‎ 
فی القرآن نہ حری عل الاولین والآخرن وبا کل ثیە ؛ ملاہد آن نم پہ‎ 
الإشارۃ إٍل أنواع االغات والڈالسن لیتم |حاطتہ ہکل ء شیء فاخثیر لہ من کل لغذ‎ 
اعذہا وأخفھا وأ کٹرھا استعمالا العرب ء مم رات ان االقیب صرح بذلك؛‎ 
. یم ذ کر ااسپوعلی کلامہ ؛ مم سرد السیوطی الڈالفاظ الی فیل فیا إ:ہا غیر عری‎ 
م قال: قد نظم القاضی تاج الدین اہن البی منہا سبعة وعمرین لفظاً نی آیات ؛‎ 
وذیل علہہا الحافظ ابن حجر بأیات فیہا أربعة دعشرون ظا وذیی ہما‎ 
بالہاقی وھو بضع وستون فنمت أ کر من مائة لفظۂءذ کر اہو ھذہ الایات‎ 
" . کلہا فارجع إلبہ لو شلت‎ 
قولہ : (القسط مصدر القسط) فیہ اشتقاق ا جرد من الزید وتندم الإحف‎ 
:فی ذِلك فی کتاب یدہ الحلق نی دم ہاب صفة النار ء بحت فول الخاری والخصب‎ 
مشتق من الحصباء ء وتقدم البحث ف الاشتقاق من المشتق نی کناب اللفضیر نی‎ 
الفسید سزرۂہ الکہف حت فول اپخاری رحا من ارح قال الکرمانی: ؛ فاِن‎ 
فلت ؛ ا مراد ا مصدر اغذرف الزررا مد نظرا‎ ٤ ال مصدرہ الإقساط لا القدط‎ 
.ال أصلہ ٹھرمصدر معدرہ إذ لاخفاء ان المصدر الماری علی فعلہ ھوالإفساط ؛‎ 
. رالقسط ھں المادل ؛ فال ثمالی ہ إناللہ محب المقسطین ۱۰ھ‎ 
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قولہ( ہو العادل(خ) کنب فی تقریر اللکی : اعم أن القسط مشترك بین ا جور 
والعدل ءَ وقبل ہو مع ال ور فقط ؛ فمن قال : نہ مع ا جور فیقول إنہ ھھنامعی 
المدل بجازاً ومن ال إنہ مشترك فنقول اللراد هھنا المدل حقیقة ء لکنہ مصدر معی 
الفاعل أی القسطءو !ما م یقل القاسط للازہأ ضا مشتركء اھ . وعالی ہہنا تمالتقریر 
الثانی مولاناممد حسن الکی نو رالقہمرقدہ (ذکتب بعدذلك انمت قال القسطلای :_ 
قولہ وہوأی اللقسطالعادل قال تعا ی رإن القەمحب القسطینء وأماالقاسط فو الجائر 
قال تبارک وتعا ی دوأما القاسطون فکانوا لجهنم حطباء وقسط الثلا وھ( 
وأقسط الرباعی معنی عدل. وی الزجاج أُن الثلائی بستعمل کالرباعیوامشہور 
الاول ء ومن الغریب ما حکی أن الحجاج ما أحضر سعید بن جبیں قال مانقول 
فی ءقال قاسط عادل؟ أتجب الحاضرنء فقال نمرالحجاج : ویلکم لم تفھموا جعنی 
جائرآ کافرا ءا م آسمعوا قولہ تعا ی ہ وأما القاسطون فتکانوا جہنم حطبا ء وقولہ . 
تعا ی ہ مم الذین کفروا برہہم بعدلون ١ھ‏ . قال الحافظ : قال الراغب القسط 
انصیب بالعدلکالنصف واانصفة. والقسط ۔۔۔ بفتح القاف ۔۔ أن یأخذ قسط غیر؛ 
وذككجوروالافساط أن بەطی غیرقسطہ؛ وذلك إنصاف؛ وإذلكقبل قسط إذاجار 
وأقسط إذا عدل ء وف الاسماء ا لحسنی رالملقسط ء قال ا حلیٍمیٰ : هو ا لمعطی عبادہ 
القمط وہو العدل من نف4 ۰ اھ۰ وف ا جمع ؛ القحظ تعالل هو العادل من‌أقسطہ 
[ذعدلوقسط إذاجار وا ھمزۂلاسلب وف الہایة : القسط ۔۔ ہکم القاف ۔-العدل 
وہفتجھا الظم ١‏ اھ . وف الفتج : ذکر ان الثطام أن قسط مُن الاضداد :اھ _ 

قولہ(أحد ن إشکاب) قال الحائظ : إشکاب ہکس ا حمزۃ وسکون المعجمة 
آخرہ موحدۃ ۔۔ غیر متنصرف للانہ جمی ؛ وقبل بل عرف فینصرف ؛ ولیس : 
ینہ وہین عل بن [شکاب ولا مد بن [شکاب قرابة ١۱ھ‏ . وتقدم الحدیث فی ہاب 
ُضل اللسیح من کتاب الدعوات من حدیث زھیر بن حرب عن محمد بن فضیل؛ 
وتقدم فی کتاب الا مان أپٹا . فی ہاب إذا قال دوالل لا انکم الوم ء منحدیش: 
قتببة بن سعید عن ممد بن فضیل ٤+‏ والحدیث غریب فإلہ نفرد رہ ممد بن فضیل 
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وشیخہ وشیخشیخہ وتحايه کا الفتح ء والحدیثال2اول من صحیح البخاری حدیثٹ 
٭عال ۔بالنیات ہ أیضا غحریب ء فقد قال الحافظ فی حدیث ہ اليحمال بالنیات ہ 
[نہ لایرویعن‌عمر [لا من روا یةعلقمةء ولاعن ‌علقمة إلا منروایة عحد بن [براہم 
ولا عن مد بن [ہراہم إلا من روایة بھی بنسعید ؛ واشتہر من بحی بنسعیدو تفرد 
من‌فوقھ؛ وہذلكجزم الترمذی والاسائی والہزار وانالیکن وحرة ان محمد الکتاقٰٴ 
وأطلق ا حطاں ننی الخلاف بین أھل الحدیث فی آنہ لا پعرف للا بہذا الإسنادء 
اتی مختصراً ٭فعل من ذلك آن الغرابة ۔۔۔ لاینانی الصحة - فان ول الحدیی ' 
من الجامع الصحیح لامیر المژمنین فی الحدیث الإمام البخاری وآخرہ منہ غریان: 
فلا پتوحش من بنظر بین سطور الدابة تحت اکثر الاحادیث ہ قلت غریب ؛ 
لان الغرایة لا نستازم ااضعف ء وإن کان الغریب قد یستعمل بمنی الشاذ أبعتاً 
فُتنبہ اذلك: : ۱ 
( قولہکلتان ) قال الحافظ فیه [طلاق الکلمة عل ال کلام مثل کلة الإاخلاص 
وکلة الشہادۃ ؛ وفولہ کاہتان ہو ا بر ؛ وحتان وما بعدھا صفة والمتدأ:سبحان' 
اللہ إل آخرہ ؛ والکتة فی تقدیم الحبر تشویق السامع لی ا مہتدأ . ولا طال 
الکلام فی وصفت الحبر حسن تقدہبہ ؛ لان کثرہ الاوضاف ا٣یلة‏ تزید السامع, 
شوفا اھ 7 ہہ ۱ - 
( قولہ حزیبتان) قال الحافظ : فولہ حیبتان أی محبر بتان ؛ والعی مہرب 
قاللہما اھ۰ وفال نی کتاب الدعوات : حییتان تثة حیة رہی اشبوةء والمراد ۱ 
. أن فالٹھاء محہوب تہ نعال؛ وعحبة اللہ العبد (رادة إپصال ایر لہ والشکریم ؛ٔ اھ 
نال القسطلائی نع للکرمانی : فولہ حبنتان تلذ حبیۂ ٠‏ أی محبوبذ: ممنی المنمول 
لا الفاعل ؛ وفعیلِ إذا کان پمعنی مفعول پستوی فُپیہ اہلذ کر واللؤاٹٗ ؛ إذا ذکر 
اللوصرف نحو رجل فٹیل وآمرأه قبل ؛ فان لم پذکر اللوصوف فرق پپنہما و 
فتیل رفتبلۂ؛ وذ فا رجہ لحوفی علامة اتا نی ھھناء جیب ہأن اللسریة جائزۂ 
لازاجبةءوقیل : نا | ٹہا لمامبة احفیفة والٹقیلا لاانہما می الفاعلالالفعر لۂ؛اھ 
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زاد اللکرمانی بعد قولہ النسو یة جائزةلا واججة ٠‏ أو وجوہہا نی المفرد لاق ای 
أرھذہ لتاء ھی لنقل اللفظ من الوضفیة لإل الاسمیة ء وقد یقال ہی فیا م یقع 
بعد بقول خذ ذیحتك للشاء اتی لم تذج ء؛ وإذا وفع لہا الفعل فھی ذیح ١اھ.‏ 

قولہ (ل الرحن) تال ٹڑگگکڑناٹی : فإن قلت لم خصص لفظ الرحمن من بین 
سائر الما الحسنی ؟ قلت لان اللقصود من الحدیث بیان سُعة رحة اللہ تعا یل 
عل عبادہ حث بجازی عل العمل القلبل بالثواب الکیر ء وفِە فضلة عظیمة 
لالکلعتین ام : ہج ےج وش ۱ 

قولہ (خفیفتان (خ) قال الکرمانی ؛ القصود من ذ کر الحفة واثقل بیان 
قلة العمل وکئرۂ الثواب ١٠ھ‏ . قال الحافظ فیه [شارۃ إل قلة کلامھما وأحرفھما 
ورشاتہا ء قال الطبی : الحفة مستمارۃ للہولة وشبه سہولة جریانہما علی االسان 
با خف علی الحامل من بعض. اللامتعة فلا تتعبه کالئیء التقیل ء وفیه زشارۃ (ل 
أن سائر النکالیف صبة شاقة علی النفس ئقیلة ء وھذہ سہلة علہا مع آنہا ٹقل. 
الین ان کثقل الشای من الشکالیف اھ . و بسط القسطلای فی وجوہ خفتہما علی 
ال۔ان ( مقیلتان) قال القسطلا ای حقیقة لکثرۃ اللاجور الدخرۃ لقائاھما 
والحسنات المضاعفة للذاکر بہما ء اھ . قال الحافظ .: وسئل بعض الساف عن 
سبب 'نقل المسنة وخفة السیئة فقال : للانالحسٰةحضرت مرارتہا وغابت حلاوتہا 
فثقلت فلا صحملنك 'ثقلہا علی ترکھا ؛ والسیئة حضرت سلاوتہا وغابت مُرارتا 
فلذإك خفت فلا عحملنك خفتہا علی ار نکاہہاء اھ . وما حکاہ الحافظ عن بعض 
الساف حکاہ القسطلا عن عیسی علی دینا وعلیہ الصلاۃ والسلام ٠‏ 

قولہ ( سبحان اللہ ) قال الکرمانی : مصدر لازم النصب ہإضمار الفعل دھو 

علم الاسیح ہ والعلم علی نوعین:علم جنسی وعلم شخصی ؛ مم نہ نارۃ ایکون للمین 
وأخری المعی ء .فھذا من العلم ا سی ای المعنی ء فإن قلت:لفظ سبحان واجب 
الإضافة فکیف ا جع بین الإضافة والعلیة قلت : ینکر مم یطاف ؛ فان قلت _ 
ما معنی الصیح ؟ فلت التنزیہ ء یعنی آنرہ اللہ تندیہا ما لا یلبق بہ تعالی ١٠ھ‏ 
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وقال العبنی : قال الزمخشری سبحان علم للقسبیٍح کعمان علم للرجل؛ اھ. وبسط 
السطلای الکلام علی ھذا اللفظ آشد البسط ء وذکر فی سحان أربعة أوجہ ؛ 
الاول : نہ مصدر ‏ أاکبدی کا فی ضربت ضرباً ؛ ٹھوفی قوة قولنا أسبح التسیحاً 
الٹانی : آنہ مصدر نوعی علی مثال ما پقال : عظم الساطان تعظم السلطان ء ای 
تعظما بلق بجناہہ ہ الثالٹ :نہ مصدر نوعی ولکنه عل مثال ما یقال:اذکرانہ 
لذ کر الد انی أسح اللہ تسليحاً مثل تسیح اللہ للفسہ ؛ أی مل ماسیم اللہ 
نفسه ء الراہع : نہ مصدں آرید مہ الفعل بجازاًکا أن الفعل بذ کر ویراد ںہ 
الصدر بجازاء انتھی مختصرآً . ( وبحمدہ) قال الحافظ : قبل الواو الحےال ؛ 
والتقدیر أسبح اللہ متلبساً حمدی لہ من أجل توفیقه ء وقیل عاطفة ؛ والتقدیر أسبح 
اللہ ء وألتبیں محمدہ ء وحتمل أن یکون ال مد مضافاً للفاعل ء والمراد من الد 
لازمہ آو ما وجب امحدامن التوفیق ونحوہ ء وحتمل أن نکون الام متعلقة 
بمحذوف ؛ والتقدیر : وأئنی علیہ محمدہ ؛ فیکون سبحان اللہ جملة مستقلة ومحمدہ 
جملة آخری وقال ا حطای فی حدیۓے ہ.سبحانك الاهم ر بناو محمدكء أی بقو تك اتی 
ھی نعمة تو جب علی حمدك ؛ سبحتك لا بحولی وقوقی : کأنہ بربدآن ذلك ما 
اقم فی السبب مکان السبب ء ا٭. قال الکرمانی : فإن قلت : ومحمدہ ممطوف 
ما اللعطرف عليه ؟ فلت :, الواو للحال أی وأسعہ متلیساً حمدی 4 من أجل 
توفیقہ لی السیح وتحوہء آو ملف ابلل عل اجلة أی أسم وآلتیں مد 
فان قلت : ما الححد ؟ قلت لہ تعریفان ء وال ختار أنہ ہو اثناء علی ایل الاختیاری 
علی وجه التعظیم ء واعلم أن للہ تہارک وتعالی صفات عدمیة مثل أنہ لا شريك لرٴ 
ولا جہة لہ وسائر التنزیہات وتسمی بصفات ا حلال ٤‏ وصفاتوجودیة مثل العلم 
والقدرةۃ ورھا ولسمی بصفات الإ کرام اقتباساً من قولہ تبارک وتعالل ہ ذو 
ا چلال والا کرام ء فالاسبیح إشارۃ إل الاول ؛والتحمید إل‌الثانیة وأطلق اللفظین 
یعنی ترک التقبید پشعر ہالعموم ء فکأنہ قال : آنزهہ عن جیع النقائص وأحدہ 
مجمیع الکالات و اظم ااطیعی بیقتضی إئبات التخلیة أولاعن القائمص م التحلدة 
انبا بالکال فاہذا قدم القسیحعلی التحمید ١‏ اھ. سہحان اللہ الع قال الکرمانی: 
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وففہ نکنة وھی[نہ ذکر أولا لفظ اللہ الذی ہو اسم للذاتا جامعة یع الصفات 
العلیا والسماء الح۔نی ؛ تم وصفه بالعظبرالذی‌ھوشامل لسلب مالا یلِق بە وإئبات 
عاہلِق ء إذ العظمة المطلقة الکاملة مستلزمة لعدم الشر یک والتجسم ونحوہ ہ والعل 
ہکل ا معلومات والقدرۃ بکل المقدورات إل غیر ذلك والام یکن عظما مطلقا ء 
وأما نکرار ایح فلاإشمار بتنزےہ عل الإٴطلاق ء وہان التسیح لیس لا متلیسا_ 
باححد لیعم إن الکال لہ نفباً اتا مع جمیعاً ء أو لان الاعتناء بشأن التنزیہ اک 
من الاعتناء بالتحمید لکئرۃ اخالفینفیه ء آو لان التنزیہات ما ندرکہعقواناتخلاف 
کالائہ فإنہا قاصرۃ عن إدراك حقیقتہا کا قال بعض ا لکلمین . ۱ 


وف ا مل ہذا الکلام من جرامع الکلم ء وفیہ امتٹال لقولہ تعالی ہ فسبح 
حمد ربك ء وتاویل لہ ء ولا کان ذلك مندوبا إلیه عند آواخر انجالس جعل 
البخاری رحه اللہ تعا ی کٹامہ کمجلس علم نتم یہ ء انتہی : قال القسطلانی : وختم 
بقو لہ ہ سبخان اللہ العظم ء لیجمع بین متا ال جاء وا لحخوف إذ معنی الر من یرجع 
ل الإنعام والإحسان ٤+‏ ومعمی العظم پرجع یل ا جوف من ہہ.بته تعا ی ء انتھی . 
قال الحافظ : قال شبخنا شیخ الإسلام سراج الدب البلقیتی فی کلام علی مناسبة 
أو اب صحیح الخاری : ما کان أصل العصمة أولا وآخر ہو وحد اللہ نتم 
ہکتاب الاوحید ء وکان آخر الامور ای بظھر .پا اللفلم من ا حاسر مقل ال موازین 
وحفتہا جعله آخر تراجم الکتاب ء فبدأً محدیث ہ ال‌عمال بالنیات ء وذاك ف 
الدنیا وختم ہآن العمال توزن ہوم القیامة ء وأشار [إلی أنە [٤ا‏ یثقل منہا ما کان 
بالاةے الےالصة تہ تعا ی ء وف ا حدیثالذی ذ کرہ ترغیب وتخفیف وحثعل ال کر 
اللذ کور لحة الرحن لہ ء والحفة بالذسبة ىا یتعلق بالعمل ء والثقل بالنسبة لاظھار 
ااثواب ٤‏ وجاء تر تیب ہذا الحدیث علیآسلوب عظم * وھو أن حب‌الرب سابق؛ 
وذ کر العبد وخفة الذکر علی لسانہ تال:ء ثم ہین ما فیہما من اواب العظم النافع 
ہوم القبامة ء وقال الکرمانف : نقدم فی أول کتاب التوحید ببان تر تیب آنواب 
الکناب ء ون ا لت عباحث کلام الہ لانة مدارالوحی وبہ تبت الشرائم ؛ وٰذا 


5ھ لامع الدرا ہے 


افتح ید الوحی والاتہاء إل مامنە الابتداء اونم ا لہ یم ہہ + ولکن ذکرھذا 
لاب لیس مقصوداً بالذات بلھو لرادۃ أن پکو ن آخر الام اشیم والتحمیدء 
کا آنہ ذ کرحدیث و الإأعمال بالات ٤‏ فی أولالکتاں ب لڑرادۃ یان إخلاصه فه؛ 
کذا قال ؛ والإذی بظھرأنہ قصد ختم کتارہ 7 دل علی وزن ال‌عمال للانە آخر ٦‏ مار 
التطلیف فإنہ لیس‌بعد الوزن إلا الاستقرارفی أحد الدارین لی ان یریداللہ [خراج 
من قفضی بتعذییه من الملوحدین ؛ فیخرجون من النار بااشفاعة ء کا تقدم بانەء قال 
الکرمانی : وأشار أیضأً إل أنە وضع کتایہ قسطاسا [آ2ڈ2102-./ ٤‏ وأنہ 
ہل علی من یسر القهتعا ی عليه ء وفه إشعار ما کان عليه الؤلف فی حالتیة أولا 
را تبل اللہ تعا لی منه وجزاہ أفضل ا لجزاء٠اھ.‏ ۱ 
وقال السندی : باب قول الله ہ وضخالمو ازن القسط إلح ء أی باب أنالوزن 
حق ؛ وہذا من مسائلالتو حید وب ختم صحرحہ ء لان الڑاعرال وزہا وثقلھا وخفتہا 
علی حسب نیة العامل لحدیث ہ ما العمال بالنیات ء فنی ھذہ السائل [رشاد إل 
حسن النیة فی الاعمال ؛ اف أول الکتاب إشارۃ إل ذلك یا, راد حدیف ڑا 
الاعمال بالنیات ء فصار من ذلك حسن ال حتام اف مزائتة البدایة النہایة ء 
وفیه إشارۃ إلالمداومة علی حسن اللیة بدارة 7 وأیضا أول العمل هو الِیةء 
وآخرہ ہو الوزن ء ولیسں بعدہ إلاا مزاء ء فی فی موضع الکتاب للوضوع 
العمل علی ماعليہ الممل فی بدایتہ ونہایتہ ء فأاتی ہدایتہ وشالمة فی بدایة الکتاب ٴ 
وامایتہ وھو الوزن ٤‏ فی ایق الکتاب ‏ ھا أحسن نظرہ وآدق ؛ وأدرج فہ 
ایح وخت ہ الصحیح ء ففيہ مع مراعاۃ الشاکلة والتذیہ بواسطة اشتراکھما فی 
بعض ا حروف والوزن لفظاعلی اشترا کھما فی ال٭اجران بشتغل .ہا مراعاۃ لحد بث ٴ 
د من کان آخر کلامہ لا إلہ إلا اللہ ء وذلك لان حقیقة ال بح ہو التنزیہ عما لا یلیق 
مجلالہ وکبر یانہ من الشریك والولد وغیرہما کلیة ء فصار القسییم مؤدبآ لتوحد : 
۱ بأنم وج وآ کت ففیه تذہہ علی ان المراد حدیی ہ من کان آخر کلامه لا إلہ 
[لا اللہ هر آن پکون آخر کلامہ مایدل علی التوحمد بأی عبارۃ کان لا أن پکون 


الجزہ العاشی _ ١‏ 


۰ آخرکلامہ لا إلہ إلا اللہ ہمینہ ؛ لان الرعی نی ھہذا الباب العانی لا الالفاظ ء 
ویژیدہ فیا حلة أن آخر کلام رسول اللہ صل اللہ تعا ی عليه وآ لہ وسخبہ وسلالمەلوم 
کان غیر ھذہ الکلمة ء وہو قولہ ہ الرفیق اللاعلی ء لکن لکونہ من ببرات کال 
التوحید کان دالا علی التوحید ہأتم وجہ وآ کدہ ؛ فی ہذا الم البارك تفاؤل 
با حتم لمن یعتنی بہذا الکناب علی التوحید إن شاہ اللہ تہارک وتعا ی ؛ اللھم '_زقنا 
ذك مع الاحاء؛ لالہ إلا اقء (ھ. لے 

: وھذا آخر ما علقت علی لامع الدراری ٤‏ وقد فرغت مله دا تُارك 
وتعا ی ومنە وفضلہ وکرمە ولطفه و(حسالہ: و(نعامہ فالساعة الناسعة صبیحة ا حمة 
المبارک فی إلعاشم' من الشہر ا مہازكأولالربیعین سنة ممان وممانین بعدأاف وملالمانة 
من الھجرۃ الِبوبة علی صاحہا الف الف تحة وصلاۃ ولسلم؛ ؛ وکالت ہدارتہ 
یاذکرت ذُك فی مفتنح الکتاب فی یوم الارہماء لسہع خلون من شہرائ انحرم 

سنة ست وسبعین ؛ وکان الشأن ذك اف ی کل تألیف من تزراحم العوائق: 
والشواغل من أمور الدرسة وغیرھا ؛ وتفاطر الضہوف ونکدس اابرید ء ومن 
تألٍف بعض الرسائل من الفضائل وغیرھا ؛ وقد زاد الطین ہلة أن اہتلبت بنزول 
لاہ نی العبن ٤‏ ونسلسل ذلك حتی عجرت عن مباشرہ الکتاہة واتالیف مت بن 
شوال سنة الین وممائین ء فتول الکتاںة ختی الەزیز المولوی الحافظ ممد فافل 
مدرس الحدیث الثم ٍف عالیا نظاہن علوم )٥(‏ ء وہدأت أملى علبہ من ہاب 
ومن صف صفین أو ۷ء من کتاب ا نار ؛ وظل زول المىاء پنداید یوما 
فوما نی اضطررت إل الاستعانة بالزجاج المکبر ؛ حنی عجرت هن اك أ بضا 

من ہر شوال اللکرم سلة سبع ونمائین ' فابتعنت مختی الثائی مولوی احافظ 
محمد سلمان ا مدرس مظاھٰر العاوم ؛ فکان پڈرأ لم العبارۂ فأتْاولما عذف وزیادۂ 

وسيك وصیاغۂء و ٥‏ وأملبھا 0 بز اللولو ون فیکتہاء و 7 الاب ااشحد ہد 


' (ہ). وف ٣ں‏ ذف ہدون لام التعریف إشارۂ إل ٰ0 ول 
کان ہدہ المدرسة ہل ذك بعر ۂ أھوام ۱١‏ لئ ۱ 


۲" لامع الدراری 


والجد والکد البلیغ انتہی‌ھذا الت٘ألیف ؛ ولا ریب أن اللہ تبارک وتعالی مز“ ہإتمامہ 
وإکالہ ؛:وقد استول الیاُس علی مرارا من إنمامہ منذ سنین ء ولکناللہ حقق ھذہ 
الامنة عنہ وکرمه ء وہمةھؤلاء الاعزای فلہ ا مد والثناء الحسن علی جمیع عطالہء 
وکال إحسانه ء وقد تصفح ھذا ا رہ اللآخیر عزیزی وصدیق ال خلص المولوی 
مد یونس ا لج ونفوری مدرس الحدیث الشریف بنظاہر علوم بتدہر و(معان ء 
وراجعنی فی مقامات کثیرۃ ؛ واقتح علی محذف وزیادۃ فی عدۃ مناسبات ء وقد 
تو لی طباعة ا جلدبن الاولین عزیزی المولوی الحافظ الحاج محمد ایاس اانیرانوی 
ا مرحوم بجد وإخلاص ٤‏ جزاہ اللہ عنی کلخیر ورفع درجاتہ ٹیالآخرۃ ء فقد کان 
رحەاللہ قد قام بأعباء الممل کل من کتابة و تصحیح ومراجعة وإشراف ع ا الطباعةق 
رقد کان یسافر لی دھلی بنفسه تارة و عرافقة عزیزی المولوی محمد إلباس الّتی 
ذ کرہ آخراء وکان رحه اللہ پباشرالعمل کله ٤+‏ وقد صدر جرآن منالکتاب بسعه 
لغ وجھدۂ ا متواصل ؛ وقد حدث بە حادث الموت ضیح یوم الخیسٗ فی 
الخامس عشرمن آخری الحادین سنة آربم ولمانین بعد الرجوع منالحج ء ترنف 
العمل ؛ وللکن الہ سبحانہ وتمالی قد ذلل العقبة ء فقد نہض لذلك ختی الثاای 
ال مواوی الحافظ الحاج محمد إلیاس الذی ہو الشقیق الا کبر لەزیزی ممد عافل ء 
والمم الٗاکبر للعزیز ممد سلمان الموصوفین قبل ء وحثكف المزیز الحافظ محمد شمم 
ااشقبق الاصغر للمولوی لاس امرحوم انیرانوی علی کتابة ھذا الجرہ ال٭آخیر ء 
ارام اللہ ندال عئی احسن ما ,زی العاملین واللاعوان المساعدن : 


ویکون من بخسالحق إذالم نو بمند یق المریز انخلص ابمولری الحافظالحماج 
ایر الدین ول أترف لہ با یل فإنہ ظل مرافقاً می منذ سنة ائدین وملائین ؛ وقد 
استقل بشون المکتة الیحبویة ء وأغنانی عن النظر فی شئولہا والاہتام بأمورھا 
من سنة مممان وملائین فاستطعت بذلِك سول اللہ تعال أن انقطع إل اشغال الملیة 
رأنمرف إلہہا انصرافا کلیا ؛ وقد عنی بطبع مؤلفانی ونشرھا عنایة نامة بأشد 
ما یعتنی الشخصن پەمل نفسہ ؛ کافاہم اللہ تمالی جمیعا نی الدنیا رالآخرۃ مکافأۂ تلیق 


ا رہ الماشر . بد3 


بکرمھ وواسع رحته ' وکذلك جمیع إخوانی الذین أمہموا ی ھذا العمل [سہاما ۱ 
علیأ آو روح أو مادیاًء أو فی جمیمالمواد الماىیة و تتہمھا من مظانہا ء فإنالمؤلف 
یکل جزاہہم إل اللہ تبارک وتعالی ء ویدعوظم باممغفرۃ والاحسان والثواب والاجر 
ا جزیل ء ومکافأء ا یل با یل ء والتوفق ما فیه رضاہ ء والاختراز حافه 
خطه ء وین علی وعلیہم محسن الخاتمة ؛ والمسثول من قراء ھذا الکتاب کذلك 
أن یدعو می و حیع ہولاء احصنین ولکل من لہ علل حق وفضل ف السَلم والریة 
والمساعدۃ والاحسان بالمخفرۃ والشوبة عند الہ تعالل ء فإن کواہلی مثقلة بمننہم ؛ 
وإننی عاجز عن أداء حقھم ؛ والمسثول من اللہ تبارک وتعالل أن یصفح عن زلاق 
فف ا الکتاب وغیرہ من ساثر تألفاق وتفصیری ٹی جنب ا حسنین . 


ویرحم اللہ عبداً قال آمنا 
وآخر دعوانا أن ا مد لل رب العا مین ء وصل اق تعال ی علىی خیں خلقه سیدنا 


ومولاناممد وآلہ گے۔ وأتاعه أآحمین (ل یوم الدین ء برحمتك یا أرحم 
الراحین . ۱ 


الصفحة 


ہے پهہ پہ حم 


فھرس الزء العاشو 


الوضوع 
کتاب اللباس 
لانفضہا نغض الادیم . 


.ویشکل علی قولما ذوق المسیلة . 
باب لی ا حریر وافتراشه . 


کان عند آم سلة شعحرات فی یء 


اظلطلق 

من ضفر فلیحلق . 

أما القصة والقفا ۔ ۱ 

حلق شعر الہدن وبیان شمورہ بل 
وببان الحلق والنورۃ . 

باب الامتشاط . 

اب الوصل ف الشعر . 

با . من کرہ القعود علی الصور . 


باب من لم بدخل بیتاً فیه صؤزرة . 


پاپ غلة ارآ آمھا فا روج 


کر 


اللوضوع 

باب من ترك صیة غیرہ إخ٠‏ 

إذا وجدت صیا إخ. 

منسوجة فہا حاشیتہا . 

ہاب خیں دور اللانصار وذ کرہ 
فی آواب الفیة. 

باب من أخبرصاحيه عایقال فِه . 

باب ما پکون فی الظن ۔ 

باب ا لحمجرة. ۱ 

الفرق بین جران الکافر والفاسق. 

باب من لم پر إ کفار من قال ذلك 
تاولاإخ . ٰ 

کثل تجرۃ لا یسقط ورتھا . 

لہ رای لا بدخل فه النفة 

العب بالبنات . 

با صتےتۓع الطعام والشکلف 
اسہت ٠:‏ 


٥٢ 


ا لجزہ العاشر 
ااصفحة الوضوع الصفحة ٠.‏ الملوضوع 
وم ہاب ما یکرہ من الفضب وا موم || ٣ہ‏ ہاب [ذا دعی الرجل ھل بستأڈن. 
اس )مہ ہاب من رد فقال عليك السلام ٠‏ 
وم لو کلم بمضکم لمبتموھا عليه "٠‏ مم باب إذا قال فلان بقرؤك اخ ٠‏ 
۳ باب علامة الحب فی أل ٠‏ ۱| باب ااصا ٣ة ٠‏ 
۷م ہاب قول الرجل فداك آف وأی٠‏ | پر ہاب العائقة وقول الرجل کیف ‏ 
مم ہاب اأحب ال ماء (ل اللہ وقول أُصبحت ٠‏ 
الرجل لصاح با بی . وحدیث وإن زف وإن سرق 
۴۰۹ لرفی ان پکون بعدہ عليه السلام وں ڈذر آؤ ار الدرداء ۰ 
انی عاش لراہم: ۰ ۹٦۷‏ اب لا پٹاجی انان إخ٠‏ 
رو باب تسة الولہد . ۱ 5٤‏ ۶ت ا 
۲ شاھان شاہ. ۱ ولفيه٠‏ 
وع ہاب کیة الشرك . 
؛ع باب قول الرجل لیس بئیء . تچ 9 
وی قولہ فر الدجاجة. 3۹۷ باب الضجعة عل الشق الین : 
١ى‏ ہاب اشسیح والشکیر عضسد | ٦۹‏ وضوہ اذاثم وتة الوضوہ. 
التعجب . ۷ مس کا 
4 وضع اسم اللہ موضع کلام الناس٠‏ ۷۰ وزدك واحدۃ والإیراد 
3 تم تو ور وت 
کتاب الاستذ ک ٢پ‏ اللاختلاف فی الواو فی وعلک. 
20277 ا تک غآپ باب قلقامین ٠‏ 
اللہ تعا یل ٔ۷ اغتلاف ا اروا فی حدیث من فال 
او فو کان تا و مہ لا[ إلا الہ ء اخدرث . 
۱ فُ باب ز نا ارح ذ۷ باب ار ۴ف 


(0٦ 

الصفحة اللوضوع 
کتاب الرقاق 

۷۰۵ باب ما پٹقی من فتنة الال ٠‏ 

٠ فولہ ھذا إذا تاب‎ ۷٥ 

. قولہ وما نی افی إلخ‎ ۷١ 

٦‏ رفع الآمانة فشکون مشل أر 
الرگت . 

۷ باب التواضع ومطابقة الروایات 
پالرجة . 

۷۷۷ سحت عل الہ أن لا یرفسع ئی. 
لا رض . 

۸ من عادی لی وأ وا زال المید 
بتغرب لی حی اکون معه 
الحد بث ٠‏ 

۹ طوع الشمس من مغرہہا و[ نانہم 
أجعین . ۱ 

۷۹ الإ ان با'غیب . ۱ 

۸۰ ہاب سکرات الموت . ۱ 

۸۰ باب نفخ ااصور . 

۸۰ باب کیف ا حشمر . 

۸۰ والحشر آربعة. 

۸۲ ارب اسان إاخ ومصداٹھم 
وھل ارد من الصحا ٭ة احد, ' 

۸۴ من بعض مظام کانع عاہم 


۱ لامم الدراری 


والإشکال عاے واختلاقھم 
القتطر., 


. نزک دعائہ مم آغیر عکاشة‎ ۸٤ 

ی۸ آرمك. 

ص۸ لعلہ تنفعہ أی أبا طالب واہجع بینہ 

وبین الجزم بالشفاعة . 

کتاب الحوض 

۸۷ رفهھ اأعاث 7 

۸۸ قولہ فلا بظماً بعد والإشکال فِہ . 

۸ قولہ [لا مثل ہل العم . 


اہ 


کتاب القدر 


۰ فولہ إن حدکم مع نی بطن امه 


الحدیث واختلاف ااروایات 
ے. 

نولہ م ما سابقون أی تقدبر 
الصابق - 

باب [لقاء الذر الد إل القدر . 

قال بجاہد سضی وف الحاشیة سدآ 
والحث فیہ . 


فو لہ وھدی اللانعام لمرانمھا ‏ 


ا جرہ العاشر ۷ٴ 
000-۔+بب.م‪۔ث-ہ]ہفییٌَی مہم ںسوس: مپس؛دسعوعح ححد وووسوجوسوتددس ‏ سح 
اخ الوضرع الصفحة الموضوع 

کتاب الامان والنذور (٥‏ باب إن حلف اولاہشرت نیذا, 
0 انراعھما ۱'۸ ہاب إذا حلف أن لا یأندم . 

0 نے ۹۶۹ باب إذا أھدیمالہ علی وج النذر 

۸ہ لیس تغنی الکفارۃ جلتان عندی . أ إ۱ قول ان مر فی جواب من سأل 


۹ باب قول اللہ لا بژاخذک اللہ باللغو 
فی آیمانکء الأبة . 

. قولہ ما حلتکم ولکن اہ حلم‎ ‌َّ١ 

۱| مین الفور ٠‏ 

. باب من حلف وزإن لم حلف‎ ٣۴ 

٠ ہاب لا یقول ما شاہ اللہ وشنّت‎ ۰٤) 

۵ك ہاب قولہ تعال ر وآقسمواباف 
الم 

۹و ہاب إذا فال ا ہد باللہ . 

۸۰ بابالحلف بعرۃ اللہ وصفات وه 


لعمر اللہ . 
۹ ہاب إڈا حضف ناسپاً إل . ۴ 
١‏ الفرق بین المہو وا جھل . ۴۳ 
٣۲‏ الإشکال فی حدیث السہو فی فول ا ۱۴۳ 
فزاد آر نقص ._ رع 
٤۷‏ ہاب الوین فما لا ملك . د 


)۹ ہل کضّر ہو ہکر فحلفہ أنلابنفق 
طسق ؟ ۴۳۸ 

)۹ باب إذا قال واللہ لا آنکلم ہوم ۱۳۸ 
رم لعل فباشیےرھلارنر_ 


نذر صرم ہوم العید ٠‏ 

ہاب کفارات الآمان . 

می تجب الکفارة 

باب یعطی فی الکفسارۃ عشر 
مساگکین . 

باب صاع الدیة إُخ : 

اختلاٹھم فی مقدار الصام . 

ہاب إذا أعتق عبدابٹه وہین آخر. 


کتاب الذفرائض 


ہاب ابی 7 ا خدھیا زوج ٠‏ 

باب ذری الژرحام : 

میراٹث االقیط : 

ہاب میراٹ السالة ۰ ۱ 

باب إذا سلم علی بدپہ وفیہ مرل 
المرالا. 

باب مھراث اللأسپںر . 

نبابن الہدارین پکون فی حق الکافی 
1پ انل . 


١۱۸۸ 


الص4فحة امو ضو ع 


ایا ہاب لا برث ال مسلم الکافر . 


۱ ہاب إذا أسلم فبل أن یقسم |خ . 


کتاب الحدود 


ژ۴ ہاب ماجاء فیضرب شارب ار 
وفیه مسائل فیحد شرب اخر. 


: باب الحدود کفارۃ‎ ٦ 


۹ باب إقامة ا حفدود والاتقام 


لحرمات اللہ . 


۷) باب قول اللہ تال السارق 


والسارقة ء الأبة ٠‏ 


۷ دا وت ا 


۱ کتاب احارہن 
۴ ہاب ارجم پالبلاط . 


. باب رجم ال حبل‎ ۱١ 
كٍِ۷' فولہ لا ارز ا‎ 


۱۷'" 01 
۷ معنی قولہ من نقطم الاعناق إلیه . 


۸ فولہ تغفرۃ أن یقتلا ‏ 


۲ ہاب من آس غیر الإمام اح ٠‏ 


٠: قذف المعد‎ ۹٣۷ 


لامع الەراری 


اص ح4 املوضوع 
کتاب الدبات 


٦٦‏ قولہ أحی الناس جبعاً. 

٠ باب سال القائل حتی بھر إلح‎ ٦ 

. باب إذا فتل محجر‎ ٦ 

۷ ہاب إذا أفر بالقتل مرة . 

۸ ہاب القصساص .بین الرجال 
والنساء )غ. 

۹ باب (ذا مات ف الزحام . 

۷۰ فولہ فأبطل شہادتہما. آی ئی الخطا 
نی الشہادۂ 

۷۱ قولہ آقاد!بوہکر وغیرہ من لطمة, 

۷۱ باب القسامة ‏ 

۷ قولہ وفد أآفادت ۔ہا الفاء . 

۷۹ فولہ ھذیل خلعوا خیعا : 

۳۲م" وم الشراح قاطة فی ا خسین . 

۳ باب من اطلع فی بیت رجل . 

۸۷ ہاب العاقلة ٠‏ 

"۵ باب جنین امرأۃ وآن العقل إلخ ٠‏ 

۹ ہاب العجماء جبار 


ٰ 
إ 


|۱ ۹ باب حم امرلد والمرلدۂ : 


ا رہ الماشر 


آسفحة اللوضوع 
۸. باب إذا عرض الذی بسب النی 


‌َٔ 
۲ 
"۳ 


عو 

م۴ ۰ 

لا اُدری ما ا حروریة . 

حد یث حاطب ق باب ما جاء یق 
اللتاو لین 2 


کتاب الا کراہ 


وأنواعہ 


فیەن پکرھہ اللصوص . 

طلاق اللکرہ . ۱ 

ون عمر رضی اللہ عنہ لموئتی عل 
الإسلام ۔ ۱ 
الحق وغیرہ . 

باب لا جوز نکاح المکرہ . 

باب إذا آکسرہ خی وھب 

نذر المشٹری ف وندیر: 

المدبر ا مطلق والقید . 

قال بعض الناس إلعخ .٠‏ 

اللامة البکر یفتر عھا ا حر . 

باب مین الرجل لصاحه . 

لقشرین ا حر أُو انقتان إلخ ۔ 


۲۲۷ 
۲۹ 
۲۳۰ 
۲۳۱ 
۲۳١ 
۲۴۳ 
۲۳۳ 
۲۳ 
۲۳ 


۲۲۰ 
گے 
)۲ 
۲۳ 
بی 


٦۹ 
الصفحة اللوضوع‎ 
کتاب الیل‎ 
. اختلافھم فی جواز الیل‎ ۲٦ 
. باب ف الصلاۃ‎ ۹ 
. باب ف الزکاۃ‎ ۲ 
قولہ وإن زک (بلہ إلخ ء‎ ٤ 
. قولہ استفی سعد إلخ‎ ١۰ 


باب ( ہلا ترجة) . 
الشغار وا لتعة . 
ہاب فی اللکاح . ْ 
نفاذ قضاء القاضی ظأھراً وباطناً ‏ 
اللرأۃ ااتی شرب عندھا امسل ۔ 
قولہ فلا شفعة فی باق الدار . 
[ؤنشرا م یقل ھکذا . 

وھب لاہتھ الصفیں . 

ہاب [إذا اشتری داراً بعشرین . 


کتاب التعمیں. 
حقیقة الرؤیا وأفسامھا . 

قولہ فإن الشبطان لا یتخیل فا ٠‏ 
قولہ فسیراق فی ایقظۃ ۔ _' 
قولہ ہشت بجوامع الکلم . 
سواران من ذھپ فقطعتہما , 


٠‏ لامع الدراری 


الصفحة الملوضوع الصفحة اللوضوع 
۷ فولہ کک آصبت بمضاً وأخطأت ۷ ہادتك شہادۃ رجل واحد . 
بعضاً فی تعبیر أن بکر رضی ١‏ ۹ء٣‏ کان سالم موی حذیفة یڑمھم وفھم 


ال عله . و ہکر ور . 
٥۹ ۱‏ ہاب من قعضی لہ محق أخيه . 
کتاب الفن ‏ ۰ك خشی من عللی رضی اللہ عنه شیناً 


۱ ےرت عانت 
۸ باب ہلاك آمی على دی أغیِلة ساس 
- ۲۰ قولہ انی عشر أمیرآ . 


سفھاء. 
۰ خرجت بسلاحی قول الانف کتاب ای 
لاالن٠‏ 


۸ باب ما پکرہ من ای . 


وو ولت جوزا غیر ذات حلبِل٠ ‏ | ہم باب ما مجوز من اللو ۔ 


مت اھ عضو کیہ 
بابصرة ٦‏ الحدیثی ٠‏ کتاب آخار الاحاد 
٣٥٣۲‏ فی قصة الدجال ما کنت آشد | ڈپس باب [جازۃ ا حبر الواحد + 
بصیرۃ اخ . ٣‏ باب ھا کان النی پگ یعث من 
7 ۱ ال اءالے. 
کتاب اکا السا 
۶٣‏ أول ما ینن بطه . کتاب الاعتصام 
٥٤‏ باب ا حا کم محک بالقتل. ۷٤‏ اختلاهم فی تعریف السنة . 
۲٢٤‏ باب الشہادۃ علی الحط ا ختوم . ۷۵٥‏ ویدعوا الناسں [لا من خیں ٠‏ 
۴,٥‏ ذ کر الخاری فه شلاٴة مسائل : ۲۷٦‏ ہاب ما یکرہ من کثرة الال . 
۱ الشہادۃعلیالحط وکتاب‌القاضی | ۲۷۷ معنی قولہ أولی فی قصة مر رضی 
والشہادۃ علی الإفرار : اللہ عنه . 


ا رہ الماشر 


ااصفحة : ا موضوع ۱ ااصفحۂ 


۷۸ باب الاقتداء بأفمال اسب ما و 


۰ ول علی رضی اللہ عنه ماعندنا من !_ 


۷ قول عائشة رطی الہ غہا لا ارم 
باحد و(جازنہا أعمر رطی 


اللہ می 
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الوضوع. 
۵۸ ہاب قولہەنعا یہ وکذلک جعلناکم أمة 
وسطاء والکلام عل الإجماع ۰ 


کتاب إل . ۹۶ ہاب إذا اجتہد العامل اح ٠‏ 
۸۳ ھل پکون کرت غیر انی پک ۰۱ باب الحمجة علی من قال إِن أحکام 
حجة ام لا لی مم الح وتقلید الصحای 
۳۲ زع ما رضی اللہ عله واجب أم لا 
فی علی رضی اللہ عله ؤ آ ٣م‏ باب من 7 ترك السکیر الخ 
۱ ؤ۸ ہاب مابذ کر من ذم الرأی وتکلف والإجماع الکوفی . 
القاس لغ ۰٥۷ ٠‏ باب الاحکام الئی تعرف بالدلائل 
۸۰ باب ماکان ای اع ہسٹل ما مٰ إلخ . 
بلاغ ۹ باب اس پل ہن النحریم 
۲۸۷ ہل کان لہ یڑ حق الاجتہاد ملا ؟| الغ ؛ وموجب الامر واللہی. 
۸۹۰ ہاب ول اہ تعالی أویلوسک شیعاء 
۸۹۶ باب من شب أصلا سا -- کتاب لردعل الكھیة_ 
مہین إلخ . ۰ التوحید . 
۹۰ تعریف القباس ۔ ٤م‏ مال الکلام ۳ 7۲ . 
۲۹۱ باب ماے کر الدی بک وحض عل | کتاب الرد على اجهمیة . 
اتفاق اھل اللم ۔ ۸٣م‏ باب دعاء الئی مگ إل التوخیہ . 
۷ جماع أہل ا مدیشة اوترجیح | مم ہاب قول اللہ وھو العریرامحکیم جا 
۱ روایانم . ۰م باب قول آشہ تعال رمئرم . 


ہے )* ۱ 
۱٤م‏ ہاب قولہ تعا لی وکان عرش و 
الملاء: 


جیں ...ے. ..ے لاح ااراری 


الصفحة .. المرضوع الصنفحة ا موضوع 
۲ باب قولہ تال تحرج املائکہ | ۹٤م‏ باب قول اہ تعال پریدون ان 
۱ . والروح إليه إلخ . یداراکلام الف 
٣٣ .‏ فولہ لا بحاوز حناجرم . ۸ باب کلام الرب مع الانیاء, 
۳۴۳ قولہ مستقرھا تحت المرش . ۹ قولہ وھہو متوار من الحجاج , 
4 قولہ وفٰہا شافموھا. ۹۰ من فال لا إلہ إلا اللہ وحم اھل 


٠ باب قولہ تعال ہوجوہ بومٹذ الفکرة‎ ''"٤ 
باب قول اللہ وکامللہ مزمی نکلیا۔‎ ۳٦٣ اضر ال یڈ ومسأل الرؤبۂ!‎ 


ہوم القیامة ٠‏ اھ الاوہام فی حدیثشر یك فیالمعراج 
۷ ھل بینکم ویینه آیة . ہے پاطقل 
.۹۰ قولہ انتوا نوحا وم پرسلوا إل | ۳٦٣‏ مواضع شق صدرہ وا ٠‏ 
بنا بج اولا۔ ۰| ۳۷۰ باب قولہ لائحرك پچ لسانك إلع :<: 
۰ پشکل بدایة اننام اھرال ۷ 7ای م2 . 
اھ یی با 7 "مس : 


تعال: ایی ۲۷۸ قراہ ول کنب ) َ ماك 3 


ایی کے آ1 سو 
م7 0۳82ھ+)+( ہم ید می و 
۳۴ ہاب فولہ تمال ہ وہ ۲۳ خر بف التوراۃ دالزنحیل 
کڑھا الاف یی ٌ ۳۸ تم الاصل 
نو باب قولہ تعالی ولا قغم الشفاعۂ ۸ اباب قرل واڈعلگ زنااساون ‏ "7 
۲ نی 71 و وی الفرق بین ا حلق والامر .. ۱ 
٣۴‏ المبد کاسب . اج ۹ باب قرامۃ الفاجر والقافق.. 


رم کلام مال لم ٌ۰ فولہ لا ریم ا, 


ا جرہ القائی- مندڈ 


ااصفحة. . للوضوم |.۰٠٠_‏ الصفحة الملوضوع _ 


۹۱م الدجاجة أو الوجاجة ٭ _ وراء ظھرہ وف الد الیسری . 

۲ قولہ سماہ التحلیق وحک اللق . ۹ ہل یوزن الإ یمان آم لا ۔ 

۹٤‏ باب قولہ تعالل ونضع الموازین )٣‏ العدل بالرومیة وھلف القرآن لففا 
القسط إلخ . . فغيیرعرآو غيیر حم . 

۷ قولہ اعحال بی آدم توزن ہل! ٤ءء‏ القسط مصدر القسط ٠‏ 

الوزون الحمال أوالصحائف, | ۰۷ سبب ثقل الحسنة وخفة السیئة . 

۸ ھل الوزن عام و مختص بعض | ۷٠ع‏ سبحان الہ وحمدہ لغة ومعغی . 

دون بعض إلخ . ۱ 7 حسن الاختتام . 


“٤‏ ْ الضوء اللامع 

من العلامة النحریر اللادیب الاریب الفظن الذکی اللہیب مولانا عبد الناء 
ان منع الفضائل والفواضل زہدة للامائل حضرۃ الملامة خر الاقرار: 

الحاج الشیخ مولانا عبدالسبحان الیواتی مم الدھلوی ور اللہ مرف 

۱ ۱ ھمےی ۔>-ی 


الاخیار 


۱ 


شغل الصبابة غایة الاوطار 


اور نشاط ف القاوب ونشوۃ 
والشوق أزید والقرار مغیب 
ملئت صدورعم ھوی وعة 
واللہ ما غیر الالہ صامھم 


7 هداۃ للرشاد وقادة ۱ 


وم دماة اأصلحوا ما أفسدت 
ومن السعادۃ أن نکون موافقاً 
نالوا الشرافة باذلین نفومہم 


المارفین اجلة 
مضوطة وحلاوة التذکار 
یق باطن الاحشاء جمرۃ نار 
م بنظرو! ابد [ل الاغیار 
برجون من ذی عزۃ ووتار 
دم عل خیر کثیر جار 
فئة الغوایة زسہۃ الاشرار 
لدن إذ و قرۃ الاہمار 
ارضالہ وجھادم مار 


منہم إمام الصر متفق علبے ولا بجال لمرأۃ الانکار 


پنغ للراتب والملی بمامھا 


ومكم بین الکبار: مقامه 


ای الجل حاز کل فار 


من حزمه المعروف بین کبار 


رسعی نیل علی والق رحلہ 


ومن اہتغی قرب ا جیب سعی لہ 


عند الرشید ا ماجد ال2انصاری 
میان بالاصال رالآاسحار 


+9911۳ ٰ 


ما زال خادمہ وأدی حتھا 
قرأ ااصحاح عیل لمة دھرہ 
أو ما تری أن العلوم بأسرھا 


قطب الزمان ولایة ومدارھا:_ 


نبعت مناہع فِضه بین الوری 
. متصلب فی الدین غیر مساح 
وإذا رأی أمآ سخالف سنة 
لاخیر [لا فی اتباع شریعة 


قد قال حقاً فی الإلہ وا بحف - 
ووی یبت العز روسف وققه ‏ 


أئنی علی أمثالہ من نی السا 
حفظ الحدیث روایة ودرایة 
و لجامع الشیخ الإمام غں (ھ) 
لکنہ قد کان أمراً مشکلا 
سل من بخوض خمارھا عن حلھا 
منأجل ذلك قامصاحب أوجز 
حدا ان وجب الشثناء لہ علىی 
راعی التأدب ف بیان مرجح 
وی نعمق ٹی الحدیث وما لہ 


ورحذافة حقت لہ ومھارة ۔ 


شرح الکتاب ما یناسب شر حہ 


فاللہ برفعه بدار قرار 


شس الشریعة صاحب الانوار 
صدرہ دع ما یقول الزاری 
غفر الدیة زنة .الاعصار 
و سقام کالدعة الدرار 


والحق پورث قوۃ الاظھار -- 


۱ تروی فباح بانہ ودماإر 


سا اعن سید الڑرار 
والقول عند تغاغم الاخطار 
ما دان قط :لإمرۃ الکفار 
لا پدركکنەہ من الصیرۃ عار 
إن مت فاقرأ من کلام الباری 
وکتابة ہو خخزن الآسرار 
فضل ہصحتہ علی الاسفار 
نیم اترام واقتطاف ممار 
کیف اقتناص فرائد الاہکار 
فأجاد تعلیقاً ہدی للساری 
وفیقه لشاکل 
ستبطاً ‏ بلوامع الافکار 
وعله أُذھب حیرة ا حتار 


مشہورة کالشمس نصف نہار 


لفظاً ومنی کاشف الاستار 


(8) أی مد بن ]ماعپل الپخاری ۱١‏ میڈ 


الآمار - 


ہی3 


لامع الدرا ری 


فِمنة اللہ العظم وجودہ 
عید لحضرة رہ متذلل 
وکذلك العرفاء خروا بجدآ 
من ذاق معرفة أدام قیامہ 
اضحت أناملہ الکریة تحتوی 
إن تلقه لا تلق إلا شا کر 


من زارہ زمناً اأٌحب طریقه 


وإذا رأیت جمالہ فکاأه: 


ویشیر فما تستشیر علىل هدی 
وغدا قیادة مرضة 
من لا یغیع وفته ویعدہ 
یا حجذا مخف تراہ مازحا 
یا سیدی یا بغق ووسیلی 


مبتیل ذلوہ 


لہ . ائقذ 


جعل الطالب باقة الازھار 
والدمع بجری والعبون مجار 
لہ ما اشتغلوا عن استغفار 
وقعودہ لینال ذ کری الدار 
فضلا ومنفعة علی استمرار 
أُو صابرآ فی عسرۃ وہسار 
الزوار 
وجھ الصباح وغرۃة الإسفار : 
من رہ خال عن الاکدار 
لامورنا: کقيادة ا جرار 
والوقت سیف قاطع الأآمحار 
والقلب لا مخلو عن الاذ کار 


وصلیعه لوفودہ 


۱ کھنی ملاذی مو لی وجواری 


ننی العبادة حامل الاوزار 


ھی ہے 


'زل الطلاب و نشاط الفاری ۲۷“ 
تقریب کال لامع الدراری علی البخاری 


جھوعة أمالی قطب العالم احدث الفقبه للفسر الشیخ رشید أحمد ککو ھی 
جمع وترتیب العلامة الفطن اللوذعی الشیخ اعد بی الکانذھاری 
تحشیة ورنشریج حضرۃ الملامة الحدث الشیخ عد زکریا ' جل امرآب: 


لادیب + فرب لس عبد ک ہش مت 


ایح مے 


سحب الدموع غوادیا وسواریا 
والقاب فی کرب بطیں صبابة 
کالطود عزمته یصدع مہة 
اواحب ثیء لاہزال عحیفتفا 
عش ما تشاء فلا بضرك حادث 


مجر البیب بلیٹة وقامة 


ٰ لا آسالی عن رود ملسےة 


: وترابت: فدشة کنفحة عئیں _ 
7 اوجلہ ٹس الہار وخدھ 

بل قہور الصالحین داینےے 
ھا ضر 2 الشیخ. دس ۸ ظ 


مہسلة کالزن عطر ھاما 
۱ انا سم کن عب غرانا 
حم السفا وبت بقطع ولایا 
لذوی الوداد کا تشاھد خالیا 


واصعد ععبك الفلاح ساقیا 


کبری أشد فظاعة ودواھیا 


آدی وسل عن مبتل پلائرا 
وزیارۃ القو اف می ٰ' 


: : حجرہ 7-7 ظ اناضا: 
٠‏ زہ راستفد ادا اروضافا 


۸ە" 


لامع الدراری 


اصوم تح مسرسم ج ید سے سے ے سے سح 


وذکرت من افشة تعد غلیمة 
إن ما تپسر فی الا زیارۃ 
وا حب صیاد یصید بفخه 


ورأبت زاویة الحیب فاسہات ۱ 


وصلاتہ ورکوعہ وںلجردہ _ 


یا حجسرۃة لہا وتراہا 
بقظا ٹیا الا ریا 
حر پصول علیى العدو محار ا 
ثہدت فمته القویة شاملی 
شة تضالہ رفائل شدۂ: 
فٰ السجن مسجواا تعزز رّة 
رکنائا وقواضبا ومضارہا 
بدسائس الانکیز ذل تد 
متمردین ولا إطاعة فہم 
أخران پبتغیان موت شہادۂۃ 


إذ جاءہ اجل فقل ور جہھے۔ 


سر الغازة فی ہادۃ ضامن 
دکان ععرفة مقر قرارہ 
فی عیده الکری خار مبےة 
فالمین دامعة ترفرق عبرۃة 
شغا من پبوی ولم پر حولہ 
لا بھی نا پرید وم یرد 
وخفوق فلب واضطراب طبیعة 


رشہبی نقد الإاحة رافری 


مٹذکرآ 


نلك انجالس والطہیب اراقیا 
شنھا فپارؤیا أاعطل بابسا 
بطلا وک5 صریعاً خاویا 
عبناى دمعاً لیس 7 جاریا 
رع ل۵ یکنف ناصا 
فہا پراقب ربہ مشاجپا 
شجنا فتٹحایا 
فکانما تلق ھزرا ضارپا 
والوت وفتشذ یقابل غازیا 
فی لہ کالبرق بخطف ساریا 
کفرار یوسف فیہ لم يك جانیا 
وذواہلا وأسافلا_ وأعالیا 
ولقد رأیت داءةۃ وساویپا 
عدواا پعەعاقفب جازیا 
مشاد؛ واللہ بجر او ہا 
جاء وآن الفتح قہل ایا 
وا یش کبرں حین شمر ناضیا 
بس لن بآ غراآً انا 
قد کان یفتحھا وبغمض لاقیا . 
مھراقة لم تسٹقر انبا 
لا الفاضح واستقل محخازیا 
إلا ا حبة عامدا آو اسپا 
زاد ا حة دانما مترایا 
سرأا؟ وجھرا؟ لپ لی وہارپا 


ا جمزہ العاشر 


ما زال بب راحة وسکنة : 
غاب الرشید(ھ) وما تغب ذکرہ _۔ 


وضیساء غرلّہ وور جنهھ 


7ے لا یفوق عل الا اہ 
کم من مناظر فی الرباط ججیة: 


بشری لزائرہ الارك قصدہ 


م ١نس‏ ذکرك یا قتیل عق 


وکاتی رب الصابة فائبری 


ولقد ذکرت قیامه ق٣‏ حجرة 
اوسلامه بطلاقة ٰ 
وتھجی قة انا زامن 
جلدا یقوم ولا ہزول عن الوغی 


اوکلامە 


مج 


افھل عوز علافة ور 
ا قوم ' بحبون الوقاحة ۔عادة 


والقاسم النساوتوی .رفقه 


لکن قلم ضامن منشوتا: 
وھو الشبید علبهہ رحمة ریہ 


ٹس (ی رشہد أحد رح اھ , 


ف8۲ 
خدثف ہیں 7 ادہا وبوا کیا 
ق ارب اأحبه رفق غیالا _ 
فوق الیان ولا عیط یایا 


والذکر بیعث شاعرا وقوافیا: 
لا أآحین ولو آطت کلایا_ 
یزور سمحا لا مل امیا 


ذکر ا حِة شرتی وزلایا۔ 


وق بقدد ل اقرام زمایا 

ٌ یسانة تروی : الفلیل اصادیا 
: برا عطوفا لا بخیب راجیا : 

یغی: التقرب والطریق, الناجیا: رج کت 

: 2 ق ٌَََ أثبت رامیا۔ سک 7 


شیع الکی مغازیا 


فی کل امضترك پیر ماریا 
لینالہه والمرء یطلب حامیا: 


مان یمن پلاضاق مرج امیا رای وربا ۲ 


75 الزناۃ ضالطون زوانا 


یڈ 


حی اٴصیب کرامة زم تاد 


من کان یشربہ یعود ویٹی 
کاب شفیقا وھو ینصح شفقه 
خف بطش رب واستعد ارحلة 
وھو الذی یعفو ویکرم مجرما 


کالصالم انخریر جل عمقامہ 


یق یل یوم القامة ذکرہ 
وھو ان إخاعیل آیة دہ _ 
وت فی قبول منعن , 
۱ یقة نہا تمنر حا 
ک3 تلذ . تقیسد درسه ٭ 
واضاف علیقا سا چیدا 
کان التجے نضاہة دکاحش رھ 
نتاق رؤیةہ زی متمینا 
.لم یعتمد غیں الإلہ و پزل - 


مبنت علی وجہ الدوام انقوشه ×: 


والفظ کالدر النضد رانا 


٤‏ بجمل الدن.القویم ذریسة 


یا حینذا اتادیب اکثر ناٹھا_ 
صلی ہ طفلا اوکنت: ات 
ہل بعدہ آحد ئل فضلہ 
مم لی نم رکف عداڑھا: 
ضفبعوزہ یت ناسی عصدہ: 


لیحققن: عبارۃ 


لاہع الدراری 


وتزی مك لا یضیع ساعیا 
ریان عدحہ وعدح ساقیا 
ان وس و انا اض ۱ 
طلا ما محديك نا آتا 
ویقیل ء تہ ورح قاسیا: 
وسایا 
والفیض عم اأنامیا رأدانیا 
وی سا ار انا 
ونوغه فلنقرآن آمالسا 
رفعا ہزاد مدارجا ومعالیا 
المالمین ٤‏ وھل عرفت بجاریا ؟ 
دون الإمة لابرون تلاقیا 


التاظرین یصدقون مقالیا 
بکتابة وقت الدراسة تالیا 
نجل الؤلف قد أزال غواشیا 


نقداً ‏ وقی التضیز ضا الرازیا: 


یالیت لی یوما اجیب الداعیا 
اف جهة سٹرٹا تفانا 
لحصول جاہ: وابتفاء مصافیا. 
زجزا وتویخا شدیدا غالیا ۔ 
وآظن سُلسلة الرشید حاتیا 
. وعلومہ کالبحر زہد رایا 


یعطی ولست راہ رد سوالیا 


وفقت یمة من یعاغ داا 


استتتتتٹپٹکٹممب جس مم بںم_۲تے رس پوس سپ حدم دییووےوو .جح 


عازت قریت کلا ساییا۔ 


امولای عوذیٴسیدی سندی الذی 


کالحام الطائی در والہ 


شیخ الحدیث اُزورہ وأحه 


وسقتہ کلا بستقنل مکررا 


و[مامہه تقوی .الإلہ وذانہ 


فرحا وغضطبانا بسوما ضاحکا 


ان لم بضبع ساعة ودففقة 
کیف الوصول إلی الدیار ودونہ 
بعد اللاء وإن تطاول فرجةھ 
واقبل نصیحتہ ولاتك منکرا 
زز زاقن تأدبا و اسیا 
وجعلت آنکر قولہ وعظاتہ 
ومشیت ر2 شریعة وخلافھا 
پا رہنا أنت الکریم فلا نہں 
واعز طاعةذ ماتشاء ورفهہ 
واحذر ولائك ایسا من زحة 
اوھو المفو عن الکئیر ولا و 


بغ الشارق والغارب صیتہ 


'۔ٛإڈا نکلم ق, الحدیثف کأنہ 
وحساك تحقیقا بلیغا بالغا 


علم الحدیث کا دریف قضیاا _ 


مرومھ کنل ن االمادیا: . 
ا وإن خالہ بفؤادیا_ 


ضا روم صبأبة ودواعیا 
من یطیع أواصرآ ونواھیا 


. طربا حزینا. قد بزٹنٹ نادیا 


خرط القتاد ولست أصبح سالیا 


فاصبر ولانك من حبیيك شاکیا _ 


لقالہ ۔واحذر ولانك ساھا 
کیلا تصیر إل علالك غاویا 


ستکرا والکیر۔ خرب انا 
وحرمت توفق ا دایة فائیا 


أحدا من ا حدام واشف عیائیا 
متطاعفاً واجعلہ وفق رجائیا 
فاقہ یقبل حین ترجم ہاکیا 


اخذ عیدہ ق غفلة متادیا 


علا عحل ساللا ‏ ومادہا 


وب پریگ لوامعا: ودرارہا۔ 
حدٴ الکتال کان صحبت حاویا 


تبتی ومن رز ظ يك فانا 


شید سلدا وا نایا 


٦۳۴۲ 
پر روایة ودراة‎ 


وتراجم ‏ اللابواب لیں نظبرھا 


وحواہ باللغة الفصیح طرازھا: 
بھی الثہیںر المبقری ذکاوۃ: ۱ 
باالیل بکاہ آرق وف اتبسار تراہ متا یس للاقا_ 


کسب العیشة حل قدر ضرورةۃ 
.ویقول قد حصل الغنی ما دی 


کلا یضیعم وفهہ تل 


لا ریب آمداد اللہ وورہ 
شکرا من جعل الام بدیعة 
والشکر بحلب نععة وبزیدھا 
فضرت حضرۃ من لوڈ بذیلہ 
واحه قدماء ولست بصارم 


5 دم مماء بنفق مالہ 


فق نششوۃ أخذتہ شعلة جذبة 


فلقا یقلپ جبه متاوھا 
رحشاہ مضطرم ؛ وإن لسرہ 
طورا یقابلہ السرور وتارۃ 
وأذافی بعد الوصال فرافهہ 


لامع النراری_ 


٠‏ فِا ری قبل الروایة راویا 


وضعا تريك ضوابطا ومبانیا: 
عنٴنرھا الرموز شرحا کائیا_ 
یتلو وسمع ما یلقن واعیا. 
وفطانة وکا لت غایا 


لکن یذم .ملاعبا وملاھیا-. 
برحة الول القرب نایا - 


کالفیث عم منارعا وص اریا ً 
رما بخرب یه وبالا 
اسالمکن مل النازل هادیا 


واللارض مھدا وا بال رواسیا 
ولك الزیادۃ لو شکرت نوالیا 
وافت عتة من رأی ورأ لا 
حبل الزداد ولو بچز جالیا 
کرما یضیف حواضرا میادیا-. 
جنذاب وکا رمشه: رمایا 
کالحر: اوسع تنحة وناغیا 
بدعو ویذ کر من بحیب منادیا 
انا عظما کیف بدرك عانیا 
پالٹم پؤخذ والصباہة هاھیا_ 
متہاجا قد ذقتٹ طول عذایا 


ا ارہ الماشر 


.امن بعد رحلته صدیقا وافیا 
واحسب زیارتہ دواءاً شافیا 
ابلقائہ 


اواعلم بأنك إن تذرہ فلا تجد 
افارجع إلیه ولا نکن متردا 
کہا تقوز بوصلہ ستانا 
ھا لی سوی عمل بجر ھلاکہ 


واختر لی ایر الکتیںر ترحا. 


اوارفعہ عزلة وزدہ تکرماً 


متواترآً ولقد سیت مایا 
ولا عضایته لنقت وبالا 
ما ل سواك ومن ادہ دواا 
ولا آرف قبول ننایا 


کی 


